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Lheologie der Revolution” 
Revoton als sad seine theologischen Grenzen* 


HEINZ EDUARD 


der ékwmenischen Sozialethik — 


als zwei Jahrzehnte hat das Konzept des 
die Skumenische Sozialethik bestimmt. Es handelt sich dabei um ein Konzept der 
kleinen Schricte, die in den verschiedensten Gesellschaftssystemen miglich sind 
und auf das Fernziel einer fundamentalen Demokratisierung hinzielen. Macht- 
«kontrolle, verantwortliche Beteiligung médglichst breiter Schichten an den poli- 
Ge tischen, geselischaftlichen und wirtschaftlichen Entscheidungen, gerechte, gleiche 
4 Sozialchancen fiir alle, Freiheit der Sffentlicien Meinungsbildung wu. 4. sind die 
imhaltlicien Grundziige. Angelsichsische Naturrechts- und Menschenrechtstradi- 
«tionen kommen hier mit demokratischen Oberzeugungen und christlich-ethischen 
Sm Komponenten zusammen. Das Konzept der ,verantwortlichen Gesellschaft” stellt 
Se der Kooperation von Christen und Nicht-Christen keine Schwierigkeiten in den 
q - Weg; denn es enthalt nichts, was einer humanistisch orientietten Vernunft nicht 
9S zugiinglich wire. SchlieBlich hat es in dem letzten Jahrzehnt auch noch den Be- 
4 griff des rapid social change in sic) aufgenommen und hat so versucht, auf 
die tiefgreifenden geselischaftlichhen Umwalzungen in der sogenannten ,Dritten 
Welt’ einzugehen. Aber die Epoche der Entkolonialisierung fiihrte zu derartig 
rasariten Strukturwandlungen in verschiedenen Kontinenten, man mit dem 
3 bisherigen Konzept der kleinen Schritte in gro®e Sciwierigkeiten geraten ist. 
“7 ~=s Auf der Genfer Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft” 1966 wurde das 
m™ Ungentigen des Konzeptes der ,verantwortlicien Gesellschaft” von einigen 

= Gruppen stark betont. Diese Gruppen wusden etwa von folgenden Fragen be- 
| wegt: Mu es nicht sehr viel schneller vorangehen, wenn man heute den Um- 
™ walzungserscheinungen in aller Welt gerecht werden will? Hinken die Kirchen 
emit ihrem Konzept der ,,verantwortlichen Gesellschaft” nicht in hoffnungslosem 
__ 7 Abstand hinter den Ereignissen her? Zeigen die von Christen stark beeinfluSten 
Industriestaaten wirklich die Neigung und Fahigkeit, sich den Gegenwarts= und 

Se Zukunftsaufgaben zu stellen? Kann die Welt weiterhin warten angesichts der 
immer weiter auseinanderklaffenden Schere zwischen Bevélkerungszuwachs und 
= Welternahrung, zwischen reichen und armen Nationen? Die Antwort in diesen 
= Gruppen lautete: So geht es nicht weiter! Wir brauchen eine neue Strategie, die 
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lichen Institutionen, so da& sie sich schnell geriug und permanent wandeln. 

Es sind wohl vor allem die folgenden: vier Erfalkrungskomplexe, die sich in 
der Forderung nach einer neuen sozialethischen Strategie auswirken: 

a) Nordamerikanische Erfahrangen, insbesondere mit der Birgerrechtsbewe- 

gung. Hier sind die Satze zw beachten, die Generalsekretir Blake in dem Doku- 
mentenband , Appell an die Kirchen der Welt” ausspricht': ,Die Kirche mu8 als 
Kirche handeln, einen Standpunkt einnehmen und mit denjenigen in der Gesell- 
schaft zusammengehen, die ihren Kampf fiir Gerechtigkeit, Freiheit und Gleich- 
heit nicht allein gewinnen kénnen,” bin tiberzeugt, der Einsatz des 
eigenen Kérpers am richtigen Ort und gur ridhtigen Zeit oft die einzige Form ist, 
in der ein Christ seiner Kirche helfen kann, an der Umformung der Gesellschaft 
teilzunehmen.” 
Wis sexpechen, wie tals Wheres alige- 
meinen zu gutbiirgerlich. Aber wir sollten diese Aussagen cinmal vergleichen 
mit dem, was sich in den Stadentendemonstrationen in Berlin und an anderen ‘ 
deutschen Hochschulen vollzogen hat..Dort wurde eben mit den Methoden 
demonstriert und protestiert, die Blake beschreibt. ,Die Jugend der Kirche geht 
gewohnlich voran. Das gilt auch fiir die Biirgerrechtsbewegung in meinem Lande. 
Junge Menschen .. . begannen mit den Sitzstreiks in ImbiSstuben, lange bevor 
und zu demonstrieren begannen,“ In der nordamerikanischen Delegation in Genf 
waren diese jungen Menschen in Gestalt von Studentenvertretern wirksam repra- 
sentiert, und sie gehérten offensichtlich zu denen, die einer w Theologie der Revo- 
lution” Resonanz verschaffen wollten. 

Man wird die Forderang nach einer Theologie der Revolution’ 
verstehen kiénnen, wenn man nidit die tiefe Verbitterung mancher fortschritt- 
licker Gruppen in den USA seit dem Tode Kennedys in Recinung stellt. Sympto- 
matisch dafiir diirften die Studentenunruhen an der Universitit Berkeley, Cali- 


_ gtieBen Studentengruppen sehr schroff mit den Kriiften und Institutionen zu- 


sammen, die ein Interesse an dem Fortbestehen der bisherigen Verhalmisse 
hatten — und sie erfuhren ihre eigene Ohnmacht der etablierten Ge- 
sellschaft, Ahnlich ging es vielen Vorkimpfern der Aktionen im 
Biirgerrechtsstreit. Sie gewannen den Eindruck, da& auch ein auSerordentliches 
Engagement nicht ausreicht, um irgendwelche Anderungen in einer Gesellschaft, 
die auf bestimmte materielle Interessen festgelegt ist, durchzusetzen. Daraus 
zogen sie den Schlu®, da& die bestehende Gesellschaft unfahig ist, sich ohne 
den Druck von massiver Gewalt zu veriindern und dem Fortschritt zu dffnen. 
So wurden viele Vertreter des gewaltlosen Kampfes um soziale Gerechtigkeit 
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za Vorkimnpfern der Revolution. Ihre SchluSfolgerungen scheinen schnell auf 
andere. Lander und auch auf Gruppen in der Bundesrepublik tiberzugreifen*. _ 
Die soziale Situation in Sidamerika: ‘Hiber Conteris aus Uruguay formu= 


 dermafen: Die" Ankiindigung von. Reformen ohne radikale Umformung der 
_ganzen Gesellschaft ist das. wirksamste Instrument in der Hand konservativer 


und. neoliberaler Gruppen; denn sie verschiebt den geselischaftlichen Wandel 
auf unbestimmte Zeit und neutralisiert die Impulse, die eine vollstiindige Er- 
neuerung der geselischaftlich-wirtschaftlichen Strukturen Lateinamerikas suchen.“ 

“Wenn Conteris recht haben sollte, dann wire'auch die Befolgung des Konzep- 
tes der ,vérantwortlichen Gesellschaft” in Siidamerika negativ zu interpretieren ; 
sie wiirde sich faktisch herausstellen als Beruhigungsmittel zur Stabilisierung 
bestehender Herrschaftsverhaltnisse. Diese sind im Zusammenspiel von Besitzen= 
den, Militér, katholischer Kirche und amerikanischen Wirtschaftsunternehmen 


fest geftigt. Weil die Sozialstrukturen fiir schnellen sozialen Wandel nicht offen 


sind, bleibt, so™sagten in Genf mehrere siidamerikanische Sprecher, nur die 
Revolution. Da aber Siidamerika keine revolutionsfahigen Massen, kein revolu- 
tionsfahiges Proletariat hat, kiénnen nur rebellierende Intellektuelle, also junge 
Kontereliten*, Trager der Revolution sein. Und sie haben nur eine Chance, wenn 
sie sich zusammmentun mit denjenigen Gruppen in den spatkapitalistischen Lin- 
dern, besonders der USA, die in ihrem Lande die Negation des Bestehenden 


vollzogen haben. Die Kraft des amerikanischen Kapitals ist zwar gro8 — aber 


die inneren Widerspriiche in der spatkapitalistischen Gesellschaft der USA haben 
ihre eigene Dynamik. Sie kénnen revolutioniire Groppen auf den Plan rufen, 
die mit der intellektuellen Konterelite in Siidamerika zusammenarbeiten und 

c) Der Vietnamkrieg hat auferordentliche Bedeutung gewonnen fiir die revo- 
lutionére Stimmung in manchen Gruppen der USA und anderer Lander. Er zeigt 
zugleich die Macht und die Ohnmacht eines gewaltigen staatlichen Apparates 
und beleuchtet die erstaunlichen Chancen des revolutioniren Guerillakrieges. 
Die perfekteste technische Vernichtungsmaschinerie, die von den USA in Viet 
nam installiert worden ist, ist nicht imstande, die subversiven, revolutionaren 
Einheiten, die ebenfalls mit grauenhaften Mitteln ihren Kampf fiihren, auszu- 
Ansehen im Inland und Ausland und provoziert eine Opposition, die mit Ent- 
schiedenheit Partei ergreift fiir die vietnumesischen Opfer einer ,neokolonia- 
listischen” militirischen Intervention. Es verbreitet sich die Uberzeugung, daf 
der Endlésung einer ,totalen Verbrennung des Landes“ in Vietnam nur Einhalt 
geboten werden kann, wenn der Widerstand der vietnamesischen Opfer eine 
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it d) Erfahrungen der subve-siven Kriegfihreng und des Guerillakrieges greifen 
in neuwartiger Weise’ fiber auf die’ Theorien zur tevolutionaren V 

it stagnierender Gesellschaften. Darin spiegein ‘sich offensichtlich die Ereignisse 
it der kubanischen Revolution, mehr noch aber wohl die Ideen' Mao Tse-tungs‘ 
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Strategie: Richard Shaull; Professor am Princeton Theological Seminary, New 
Jersey; USA, stelite diese Forderung unter das Stichwort einer ,Theologie der 
Revolution”. In seinem Genfer Vortrag* finden sich fast alle von mir angefiihrten 


J pen in einer ,permanenten Revolution”, Dabei ist es bemerkenswert, daf Shaull 
4 auf den Einflu8 des Buches ,Der eindimensionale Mensch” von Herbert Mar- 
q cuse’ bei der jetzigen Studentengeneration hinweist; auch bei den Berliner 
2 = Studentendemonstrationen galt der Neomarxist Marcuse am Ende des Sommer- 
semessters.1967 als der gewichtigste Sprecher. und Denker der alreren Generation. 
= Wenn ich recht sehe, so handelt es sich bei allen Gedankengiingen, die sich mit 
@ einer Gesellschaftsdeutung in neomarxistischen Kategorien verbunden werden. 


christlichen Antrieben einzugehen. Anders steht es aber offenbar mit dem Neo- 
Marxismus, der sich von der totalitaren Ideologie des Sowjetkommunismus ent» 
schieden absetzt und in verschiedenen Industrielandern offenbar neue, frische 
Zweige hervortreibt. Die Einwirkung der Gedanken von Ernst Bloch und Georg 
Lukaécs auf deutsche Theologen, von Roger Garaudy und anderen Marxisten auf 
den franzdsischen Reformkatholizismus, von Herbert Marcuse auf Richard Shaul] 
zeigt, da8 wir offenbar in eine neue Epoche der Auseinandersetzung und Ver- 
bindung von christlicher Theologie und Marxismus eintreten. Diese neue Epoche 
wird durch das Stichwort einer | 


Ul. Das Konzept ener Thelogie der Revolution bei Shaul 


= Lateinamerika Erfahrungen gesammelt; die sich vor einigen Jahren in der Schrift 

,Encounter with Revolution” niederschlugen*. Fiir den jetzt folgenden Bericht 
seine Gedanken werde ich nur seine neueten Verdffentlichungen benutzen’. 
== Meine Darstellung geht von den anschaulichen, auf Aktion gerichteten Gedanken 
bei: Ghoul vor siden: torwiegend ideologischen und 
theologischen Ideen. _ 

gegenwartige Situation so revolutionir macht ‘unter den Leuten der jiingeren 
Generation, ist ihre Entdeckung, da8, wenn sie an irgendeinem bestimmten Punkt 
fiir Wandel zu arbeiten beginnen, sie einem totalen System konfrontiert sind . . . , 
das fundamentale Wandlungen in der Gesellschaft blockiert***. Junge Leute, die 
an Bewegungen fiir sozialen Wandel teilnchmen, werden daher ganz von selbst 
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drangt; iedes Zutrauen-in’ die bestehenden Institutionen ‘zerbricht in ihnen"*. 
So entsteht die Haltung des neuen Revolutionirs. Der neue Revolutionir ist der 
Typus des Menschen, der wegen seiner Sensitivitét fir das, was in seiner Umwelt 
geschieht, immer dorthin gezogen wird, wo die entscheidenden Zukunftsfragen 
auf dem Spiel stehen; er wird in die revolutioniren Zonen hineingezogen und 

welche die internationalen Systeme zerstéren wiirden; denn das komplizierte 
technisch-dkonomische System der Gesellschaften vertrigt diese Totalrevolution 


nicht mehr; Produktionsausfall und Massenhunger waren die Folgen. Darum 


die revolutiondre Aktion zur Strategie des Guerillakrieges fibergehen, d. h. 
zur Aktion kleiner, fest geschlossener und beweglicher Gruppen, die unerwartet 
hie und da Schlisselpersonen und Schidisselinstitutionen in der Gesellschaft unter 
Druck setzen, um sie schtittweise zu Gesellschaftsinderungen zu zwingen"*. Das 
beginnt mit dem teach-in und dem sit-in und steigert sich bis zur Gewalt. Am 

und Wissenschaft threrseits sténdig héchst rapide Wandlungen provozieren. Sie 
tiberschiitten geradezu den Merischen mit neuen Mdglichkeiten und reifen ihn 
hin, alles das zu tun, was er sich nur irgendwie wiinscht. Demnach wire das 
entscheidende Problem, nicht selbst sozialrevolutiondre Impulse zu produzieren, 
sondern sich dem rapiden Proze8 von Technik und Wissenschaft mit allen seinen 
sozialen Folgen gewachsen za zeigen. Demgegentiber sagt Shaull nun auch in 


seiner neuesten Verdffentlichung: Gewif destruiert die Technik alle ontokra- 


tischen Ordnungen, also alle Ordnungen, in denen das Bestehende als Bestehen- 


des legitimiert ist und herrscht; gewi8 destruiert die Technik die Autoritit alter 


Strakturen, Dennoch ist es eine Illusion anzunehmen, da8 die Technik als solche 
auch die Strukturen der modernen Geselischaften in einem positiven Sinne revo- 
lutioniere. Denn die Technik wird ebensogut von den herrschenden Schichten 
fir ein totales System sozialer Unterdriickung verwendet und dient dann also 
der Verfestigung der bestehenden Ordnungen**. Mit Herbert Marcuse meint 
Shaull, da8 der Technik eine Tendenz zum Totalitarismus innewohne. Man 
schafft ein umfassendes System, in welchem die materiellen Bediirfnisse der 
Menschen in hohem Grade befriedigt werden; aber in diesem System beteiligt 
man den Menschen nicht mehr an den Entscheidungen fiber die eigene Zukunft. 
Natiirlich werden die breiten Massen mit diesem System ganz zufrieden sein; 
denn sie sind dann ja ebenso satt wie unmiindig. Auch die Sozialwissenschaften 
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© werden dem sikularen Ethos der Technik folgen; sie lassen sich dann reduzieren 
= tion des Kiinftigen noch zu wollen. Kurzum, die sdikulare Sattigung am Gegebe- 
alec sak dia Denet tac Wahle des 
= hier einsetzen. In der Folge der Technik entstehen gesellschaftliche Ungleich- ; 
gewichtszustinde, die ausgenutzt werden miissen. Die revolutionare Taktik wird 
™ ein System, das von sich aus keine Anderungen will, ,,bestindig durch Forderung 
kleiner Veriinderungen an verschiedenen Stellen unter Druck setzen” — genau, 
Gewaltlosigkeit kann nicht gefordert werden. Shaull meint: kann 
39% wirklich einzelne Situationen geben, in denen nur Drohung oder der Gebrauch 
7 ~=von Gewalt eine Wandlung einleiten kénnen. Wichtig ist nicht (fir den Christen), 
5 «ob die Gewalt geachtet ist, sondern ob ihre Anwendung, wenn sie absolut not- 
wendig ist, der Strategie eines permanenten Kampfes fiir begrenzte Wandlungen 
=) «im der Gesellschaft angepaft ist oder ob sie, wie so oft in der Vergangenheit, 
3 im Rahmen des totalen Krieges und des totalen Umsturzes der Gesellschafts- 
~ordnung stattfindet“**. 
= Weldhe fallen. des Kirche an atigesichis dec Notwendigkeit, die. Ge- 
selischaft revolutionér zu verandern? Was sollen die Christen sagen, wenn sie 
von Revolutioniiren zur Beteiligung an ihren Aktionen aufgefordert werden? 
“9 Wahrend seines Einsatzes in Siidamerika konnte der Theologe Shaull nicht um- - 
» hin, den jungen Revolutiondren eine Strategie zu empfehlen; er war iiberzeugt, 
~* da® er ihnen konkrete Weisungen anbieten mufte, wenn er nicht verantwortlich 
}werden wollte fiir die Frustration ihres Handelns und die daraus sich ergebende 
/Unverantwortlichkeit’’. Shaull bot die Guerilla-Strategie an, um durch effektiv 
‘)begrenzte Konflikte cine Ideologie der Revolution, die infolge der Frustration 
total zu werden drohte, zu vermeiden. Permanente Revolution auf begrenzten 
+ Gebieten und gegeniiber wechselnden Ansatzpunkten forderte er, nicht des Um=- 
| © sturzes wegen, sondern am die Gesellschaft und ihre Institutionen offen und 
flexibel zu 
© Shaulls Ideologie der Revolution zielt also auf das permanente Durchbrechen 
der unguten Verfestigungen in den geselischaftlichen Institutionen und Verhal- 
) tensweisen, auf das permanente Oberschreiten des Bestehenden, Vorfindlichen. 


4 


4 
4 
a 
4 
4 


— 


— 


— 


» 

it 


% 


endiert*": Diese Macht des Trahszendierene used... 
lichen Religion gehiitet, in der christ- 
“im Ubergang aus der total; 
»Die héchste Realitit in der Geschich wart hinein. 
Vertrauen darauf, die Zukunft offen ist.” Die Reichies G 
4 
Blick auf Ti hat, im 
a Bemiihungen des 2. 
es nach Garaudy 
th 
~ 
od 


Ae 


* 


3. 


4 e 
. 
— 
4 


~ 


Was aber ist es dann noch, das einen uniiberwindlichen Gegensatz zwischen 
Christen und Marxisten aufrichten kénnte? Ein Glaubensunterschied, den Garaudy 
so. formuliert: ,Wir Marxisten glauben nicht, da8 dem Vorwirtsschreiten des 
Menschen ein Ende gesetzt ist“*'. Der Marxist glaubt also an das Vorwirts- 
schreiten hinein in den Menschenstaat ohne Grenzen — und an nichts, was dieser 
sammenfassenden Zitat von Garaudy: ,Transzendenz, das ist die Erfehrung, 
durch die:der Mensch das BewufStsein gewinnt, selbst Gott im Werden zu sein.” 
Nahe zwischen Neo=Marxisten und dem christlichen Theologen Shaull offensicht- 
lich. Bei Shaull hei&t es: Transzendenz, das ist der Obertritt aus dem Bestehenden 
in die offene Zukunft hinein; die explosive Kraft des Reiches Gottes,; das schon 
jetzt gegenwartig wird, ist es, die uns fahig macht, auf das Unmdgliche hin zu 
transzendieren, um das Mégliche zu erlangen. Daher sind gerade die Christen 
berufen, an den Stellen prisent zu sein, wo Gott am dynamischsten wirkt, also 


in den Zonen der Revolution. Fraglich bleibt, ob Shaulls Aussagen von Gott 


hier etwas Bestimmtes meinen, das nicht auch in Garaudys Idee vom Vorwiarts- 
Die Ambivalenz der Revolution bleibt Shaull nicht verborgen. Er sieht, daf 


"sie in béser Weise dehumanisierend wirken kann. Aufgabe der Christen ist es, 


durch Prasenz und Partizipation die Humanitit des revolutionaren Prozesses zu 
| erkampfen. Aber die Revolution mu& sein, weil wir nidit die Zakunft verraten 
-diirfen an die Macht des Bestehenden, an die empirische Realitit, die mit idola- 


verschlie8t. 
. 


4 © Revolution sind also im Sinne Shaulls folgendermafen zu bestimmen: Einmal 
geht es darum, in der Sozialethik die Strategie der Revolution sachgema& zu 


bestimmen und so das allzu statische Konzept der , verantwortlichen Gesellschaft” 
Sberechreiten.-Zum anderen, dag -Chrisventum aus-sich heraus jene 


7) dynimischen Impulse, welche es erméglichen, immer wieder die vorfindlichen 


x * ist, nicht wahr sein kann“. Dementsprechend wird auch die rationale Durch- 


dringung des blo8 Bestehenden von ihm a priori abgewertet zugunsten dessen, 
was erst werden soll. Es dringt sich mir der Eindruck auf, da8 Shaull einem 


nicht innerhalb des Vorfindlichen kritisch zu unterscheiden vermag. 
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I. Analyse der Komponenten in Shale Deven 


* 


inter Metaphysile Religiositlt verborgen:war-und benuter wurde, um die 
,ontokratischen Autoritaten” zu legitimnieren. Wir sollten endlich begreifen, daf 


diesé Rolle des Glaubens unbiblisdy ist} denn’der'Gote der Bibel ist eineminent J 
die Auslegung einiger gewichtiger Bibelstellen. Nach Jeremia x; '10-sagtJahwe 


dem Propheten: ,,Siehe, ich setze dich heute tiber die Volker und dber die K6nig- 
reiche, auszurei&en und niederzurei&en, zu verderben und zu zerstdren, zu pflan- 


zen und aufzubauen.* Lukas 1, heiSt es von diesem Gott: hat Gewaltige 


von den Thronen gestofen und Niedrige erhéht. Hangrige hat er mit Gitern 


erfallt und Reiche leer hinweggeschickt.* Die Psalmen 9, 72 und 146 reden eben- 
falls von dem revolutioniren Wirken Gottes. Shaull schlie®t daraus: ,In dieser 


Revolutions-Atmosphare (biblischer Aussagen) ist die Zentragfigur der Mesias “ 
Shaul! verkniipft sein revolutiondres Gottesbild mit einer messianischen Christo- 
logie. ,Das Kommen Christi und die Arbeit des Heiligen Geistes entbinden neue 
und aufstérende Krafte in der Geschichte.“ Die messianische, die jtidisch-christ- 
liche Tradition aber soll auch in der Gegenwart 2a ihrer wahren Wirkung kom- 
men: sie soll die Krafte entbinden, welche in der revolutioniren Situation er- 
forderlich sind: Sie soll neve Bilder und Gysibele ecutnen, in denen der Mensch 


Glauben, mit dem er das Gegebene transzendieren kann™. 

Shaull meint, da8 die Theologie nur dann eine 
mischsten wirkt”. Bei dieser Argumentation erweist er sich als ein Schiiler von 
Paul Lehmann, Professor am Union Theological Seminary in New York, dessen 
Theorie der theologischen Ethik 1963 unter'dem Titel ,Ethics in a Christian 


~ Context” erschien™ und weltweite Wirkungen austibt. Lehmann macht der refor- 


matorischen Theologie zum Vorwurf, sie habe das kéniglicdve Amt Christi — 
gegentiber dem priesterlicien und prophetischen — vernachlassigt und es daher 
urtterlassen, die ganze Welt im Lichte des Sieges Christi zu sehen. Daher habe 
man eine , Trennungsmauer zwischen Politik und Froémmigkeit* aufgerichtet. Die 
Bibel dagegen beschreibe die entscheidenden Ziige der Wirksamkeit Gottes in der 
Welt mit politischen Bildern: Volk, Bund, Land, Gesetz,:Kinigtum, Messias. An 
diese Begriffe sei auch heute anzukniipfen. Man kinne eine christliche Ethik weder 
an Prinzipien noch am Gesetz noch am modernen Relativismus orientieren. Sic 
miisse sich vielmehr riciten nach Gottes politischem Handeln in der Welt, nach 
wGod’s political activity”, einer Aktivitit, wie sie primar in der Koinonia, in 
der Gemeinschaft der Glaubenden, manifest werde. Aus dem Leben und der Fort 


10 


P 
: 


7 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
4 
| 
ine 4 
+} 
| 
| 
itt t 
~ 
é 
4 
A 
| 
| f 
5 
4 “g 
= 
} 
: 
a. 
» 
é 
be 
a 
i al 
4 
> 
* 
x 
. 
4 
‘lie 
7 
isfy; 
‘A 
a 


Hantidein ergeben. Zentral aber fiir die Interpretation von Gottes Politik sei die 
| Messiandlogie,; die Gestalt des Messias, die eine politische Gestalt im weitesten 
Sinnie Sei und manifest mache, ,was Gott in der Welt tue, um das menschliche 
Leben mensdilich zu machen“. Nach diesem Mafstab, wie Gott das menschliche 
Leben menschlich macht; soll die Ethik sich richten, und dabei hat sie ihren 
Anhalt 2u*finden an der Messiasgestalt. Lehmann gteift dabei einerseits auf 
Martin Bubers Darstellung des ,Kénigtums Gottes“ zuriick und zitiert Bubers 
These; daB im Konigtum Gottes die Trennung von Religion und Politik auf- 
gehoben sei;‘er greift andererseits auf Karl Barths Auslegung der Adam-Christus- 
Typologie von Romer 5; 1—11 zuriick, die besagt, da8 der Mensch, wie er zu- 
nachst in Adam sein Sein und sein Wesen hatte, es jetzt in Jesus Christus hat, 
ie =wodurdh letztlich der ethische Grundgedanke von der Kénigsherrschaft Christi 
me «und der: Analogie zwischen Christengemeinde und Biirgergemeinde erméglicht 
wird. Das: heift also: Kénigsherrschaft Christi, God’s political activity, das 
Ge 4dynamische messianologische Wirken in der Welt, wie es sich in der Koinonia 
verwirklicht, ergeben das Beziehungsfeld, den ,Christian context”, in welchem 
ie die ethischen Mafstibe zu finden sind™. Diesen bei Lehmann ganz unrevolutionar 
9 gedachten Gedanken konkretisiert Shaull nun, indem er meint: der Ort, wo 


~ 


miiseen die Christen dort prisent sein. 
“We Natiirlich sieht Martin Bubers Deutung des Kénigtums Gottes und der Messias- 
WS gestalt konsequent von dem Glauben der Christenheit ab, da8 in Christus die 
s Messiashofinung erfiilit ist und zugleich einen neuen Inhalt bekommen hat”. 
me jesus aber hat offensichtlich das politische Messiasideal von Grund auf revidiert, 
Seeindem er es durch die Gestalt des leidenden Menschensohnes interpretierte 
vel. Matth. 16, 13—23). An der Gestalt des Leidenden, des mit 
Wide Kreux kann man nicht in der Weise Kri- 
"eerien far das politische Handeln gewinnen, wie es mit einer Messias-Herrscher- 
gestalt des Alten Testamentes miglich ist. Hier fehlt in Lehmanns ethischem 


: im den revolutioniren Geschehnis- 
Hameen ~, bleibt theologisch héchst problematisch und ist durch biblische Exegese 
Renicht zu belegen. Sie liefert vielmehr das Offenbarungsverstindnis an zeitab- 

hangige Geschichtsdeutungen aus. Die deutsche Theologie steht dieser Argumen- 

mae tation besonders kritisch gegeniiber; sie hat nicht nur erlebt, wie die , Deutschen 


Gotses poliiecies Handein am dynamischsten ist, ist eben die Revolution. Daher 
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interpretierten, sondern hat auch allen Grund, an jene weitverbreiteten Predigt- 
gedanken in der Zeit von 1914~1918 zuriidczudenken, in denen der Krieg als 
Gott sich am dynamischsten in Revolutionen offenbare, ist theologisch nicht 
handelt es sich um eine theologisch unhaltbare Offenbarungslehre. 

Arendt Th. van Leeuwen aus dem Buch ,Christentum: in der Weltgeschichte~** 


kratie erméglicht habe, den Auszug also aus einer Welt, in der alles Bestehende 
als géttlich legitimiert und daher als herrschkriiftig gilt. Erst die Destruktion der 
ontokratischen Ordnung habe die Sakularisation, den Abbau der iiberlieferten 
Autoritit, die Entwicklung von Wissenschaft und Technik und schlieBlich auch dic 
chend beriicksichtigt. Aber ist die These auch systematisch richtig? Wenn das 
Christentum die moderne Welt und so-auch die Revolution mit erméglicht hat, 
so folgt daraus nicht schon, da8 das Christentum Revolution fordert. Geschichts- 
betrachtung und ethisch-normative Aussage sollten hier untersdiieden bleiben. 
Shaull hingegen la&t beides ineinander ibergehen: Der Messianismus ist gegen 
die Selbstherrlichkeit der ihren Bestand absolut setzenden irdischen Machte ge 
richtet und will ihre letztliche Autoritét und Macht tiber den Menschen brechen. 
Dieser Messianismus aber soll den Sinn des Christentums repriisentieren. In der 
Kreuzigung Jesu ist nur die abgrundtiefe Ernsthaftigkeit dieses Kampfes zum 
typischen Ausdruck gekommen*. Nach Shaull leitet die christliche Sicht der 
Geschichte dazu an, die Gegenwartsereignisse recht zu beurteilen; es gilt fir die 


Christen zu erkennen, wo messianische Bewegungen sich in der Gegenwart er- 


Messianologie und der prinzipielle Vorrang der Zakunft entsprechen also ein- 
ander. Und ,Jesus, der Messias — eine politische, ja in der Tat revolutionare 
Gestalt — ist das Instrument menschlicher Emanzipation“* in die offene Zukunft 
hinein, die als Einbruch des Reiches Gottes zu verstehen ist. Dem entspricht die 
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RS Begriffen zu verrechnen, sondern die charakteristischen neuen Ziige zu beachten. 
- Wenn man Revolution nicht in dem sehr verbreiteten weiten Sinne als die rapide 
oder. such schubartige Wandlung bestehender Verhiltnisse nimmt, sondern die 
ais. Anderung ‘der Herrechaftsverhiltnisse festhilt, dann scheinen heute 
q Varianten des Revolutionsverstindnisses vorzuliegen: einerseits Revoluti als 
gewaltsamer Obergang in cinen spateren stabilen Zustand, und | 
permanente Revolution als stindiges gewaltsames Handeln zur Veranderung 
bestehender Verhaltnisse. 
& gang in eine bessere stabile Ordnung. Sie erschreckte darum ihre Anhanger zu- 
me tiefst, als sie in fortgesetzten Terror, also in so etwas wie eine permanente 
a Revolution, tiberzugeben drohte. G. W. F. Hegel, der sein Leben lang die Not- 
wendigkeit der franzdsischen Revolution bejaht beurteilte ihre terroristische 
Mpabstrakt negative Vorstellung nur als ,die Furie des Zerstdrens” ‘sich verwirk= 
yder Knoten, an dem die Geschichte steht und den sie in kiinftigen Zeiten zu 
Auch die bolschewistische Oktober-Revolution wurde als einmaliger 
veranden, dem flgenslten Dementsprechend schlug 
Maire ‘1921 ‘mit‘einem’ brutalen ‘Gemetsel unter 
Maen Revolutiondren endete. 
wach inech dex Rewolution dit Widerepriiche ‘andauern 
Saad revolutionire Aktionen nétig sein werden. Daher beabsichtigt er, in immer 
revolutionéren Wellen gegen das Verfestigte in der Gesellschaft vorzugehen, 
da ein stabiler Zustand als das Ende gedacht werden miiBte. 
i Diese permanente Revolution, die in der groSen Kulturrevolution von 1966/67 
gine ihrer wichtigen Phasen erlebt, scheint am ehesten dem za entsprechen, was 
eehaull in seinem Konzcpt einer Theologie der Revolution vorschwebt: es geht 
mm immer neue Aktionen, welche die in Stabilitat erstarrende Gesellschaft zwingt, 
mech der Zukunft zu dffnen. Diese Vorstellung. von permanenter Revolution ist 
Btriegesellschaft abernimmt. Marcuses Analysen befassen sich vor allem mit dem 
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tarismus tendierendes System ist, das durch eine wirksame soziale Kontrolle 


das jeweils: und sovdie fortschritilichen 


Krafte, die in ,ein nody unbekanntes Reich der Fretheit jenseits der Notwendig- 


durch althergebrachte Interessen geltend madit“™, Sofern diese Gesellschaft die — 


Krafte des Fortschritts in einem umfassenden System paralysiert und nicht mehr 
so meint nun Shaull, von auSen kommender revolutiondrer Krifte, welche ihr 
stindig Veriinderungen abzwingen. Es scheint einleuchtend su sein, wenn diese 
Uberlegungen z. B. fir gewisse Lander Siidamerikas mit ihrer verheerenden 
sozialen Stagnation angestellt werden; aber Shaul] beschriinkt seine Theologie 
Aber er begniigt sich auch nicht mit der reinen Negation, mit einem ,Leben der 
groBen Weigerung ohne Hoffnung’, wie Herbert Marcuse, sondern entwickelt 
eine revolutiondre Strategie und hofft, da8 sich Menschen und geistig=gesellschaft- 
liche Krafte als ihre Trager finden werden. Da aber totale Revolution wegen der 
nicht mehr in Frage kommen kann, mu§ sich die Revolution nach Shaull eben 
auf die politische Guerillastrategie werfen, also auf stindig wiederkehrende 
Oberraschungsaktionen kleiner revolutionirer Einheiten. Diese sollen in klarem 
Selbstverstindnis, ein neues Sozialgefiige vor Augen, ,sich an einem stindigen 
Kampf fiir einen Umbruch innerhalb und au8erhalb gewisser sozialer Strukturen 
fihren*. 


weder ihre Strukturen noch ihre Wirkungen und die ungewollt durch sie aus- — 


gelésten Gegenwirkungen durchdacht worden sind, eines aber sollte man zundchst 
einma] deutlich erfassen: es handelt sich um eine sehr prizise, die praktische 
Aktion ermdglichende Antwort auf eine Gesellschaftssituation, die dem sozialen 
und humanen Fortschritt keine Chancen zu geben scheint. Es handelt sich um 
eine Antwort, die der allgemeinen Resignation entgegentritt und fiber die blo&e 
Negation hinausfiihren will. Diese Antwort bezieht sich auch auf Geselischaften, 
in denen zwar politisch und rechtlich die Demokratie herrscht, in denen aber 
umfassende fortschrittliche Konsequenzen durch soziale Abhingigkeit und durch 
die umfassende Manipulation der Bediirfnisse und der Meinungen standig ver- 
hindert werden. Da8 die Lage auch in Demokratien wie den USA und der Bundes- 
republik Deutschland in diesem Sinne zu interpretieren sei, das ist jedenfalls 
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Sind echockiert und provoziert durch die Erfahrung, jeder Einsatz 
und politische Ungerechtigkeit vom establishment, von den be- 
he sApparaturen und Institutionen abgefangen wird, so da8 jeder Vor- 
tefen Wattekiseen endet und die eigene Ohnmacht nur um so 
macht, als Theologe zur Seite stehen und jhe helen, die eigene 
jerategie zu kidren. 
ge Geselischaftslage interpretiert, kann man sachgerecht die anfallenden 
J einen: Deuce wor’ auf bestitimmte Schalo 
allem fortechrittlichhen Wandel entgegenstehen, und soll die Bereitschaft fiir 
te Wandlungen in der Gesellschaft erzwingen, damit die nétigen Ver-= 
Geselischaftsordnung” stattfinden miissen..Der Kampf der ,Guerilla-Ein- 
lemitteln 2u greifen, vermindert werden“™. Aber es sich vermeiden, 
Sees der von Kleinen elitiren Einheiten ausgetibte Druck, der auch vor der 
tind dem, Gebteuds der Gewalt nidit saslickedisecken soll, entsprechen- 


die Basis der Verfassungen und der demokratischen Spielregeln verlassen 
= faschistoide Gegengruppen bilden, welche die in den Gesellschaften ge 


latenten Elemente von gewalttitiger Herrschaft alsbald fiir sich frei- 
“We zur Gewaltanwendung steigert, eine Offenheit fiir Wandiungen im Sinne 
Fortschrittes erzeugen kann. Shaull scheint mir hier die neutestament= 
Sime Auszeicdinung der Gewaltlosigkeit, gerade im Umgang mit ,Feinden”, nicht 
genug bedacht zu haben; sie intendiert das Transzendieren des ver« 
Verfahrensweise des Guerilla-Handelns bringt es mit sich, die demo- 
Vethaltensregelung, welche den modernen westlichen Massengesell- 
lmaften zugrunde liegt, mindestens von Fall zu Fall iiberschritten und verietzt 
| mand; und der notwendig elitire Charakter der Guerilla-Einheiten mit einem 
aren revolutionaren Selbstverstandnis entzieht unvermeidlich dieses Selbstver- 
_\Seaindnis der Sffentlichen kritisch-rationalen Diskussion. Nicht zufallig bezweifelt 
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= 1 Mitteln und an realisierte Yerantwortungen innerhalb der 
. Die in diesen Oberlegungen enthaltene 
q list, eine doktrindre Einseitigkeit seiner Konzeption zu vermeiden. So findet sich 
thn auch der beinahe wie ein Fremdkdrper Kdingende Satz: ,Wo Strukturen 
offen “und flexibel sind, schépferisch auf neue Herausforderungen zu 
Seeetur das, was Offenheit und Flexibilitit bedeuten soll, behalt er sich freilich vor. 
a 2. Die voranstehenden Erwagungen beschrinkten sich absichtlichh auf eine 
ae 1 Komponenten. Das entspricht auch dem Sprachgebrauch in der schon 

menannten jiingsten Verdffentlichung von Shaull, wo er von der Aufgabe spricht, 


; ation aus der Perspektive des christlichen Glaubens entwerfen, ja, die Theo- 
s gie soll geradezu angesichts der Revolutionsproblematik die Beteiligten ,mit 
Wagener Denkweise hinsichtlich der konkreten Aspekte versehen”, and zwar mit 
reesei die auch fiir die Nicht-Christen akzeptabel sein wird". Hier 
Teeereift der oben im Abschnitt III dargestellte ,Messianismus” ein und verbindet 
Peeteologie und Theologie der Revolution. Nach Shaulls Oberzeugung unterminiert 
Glaube'an Gottes Souverinitit alle Autorititsstrukturen, alle ontokratischen 
Westiutionen, so da alles gesellschaftlidhe Leben mehr von der Zukunft als von 
» Siler Vergangenheit her geordnet werden mu8. Aus der Geschichte Jesu wird also 
Wameme revolutionire Ansicht der Geschichte entnommen, die uns in ein sachgemafes 
; Merhaltnis zum Zukiinftigen versetzen soll. Bei dieser Sicht ergibt es sich, daf 
sondern von der Opposition gegen die Verainderungen™. 
har datin recht, Jesu Auftreten und Verkiindigung die Per- 
wumpektive der namlich die der kommenden Gottesherrschaft, entfaltet 
Smet, Er hat auch darin recht, daf ein starres konservatives Ordnungsdenken der 
" Wieepodernen Gesellschaft nicht gerecht wird und die Institutionen und Strukturen 
Sperade durch ihre massive Verteidigung deformiert; denn es ist das grundlegende 


der modernen Gesellsdiaften, da8 sie nur in dynamischer Wand- 
im Ergreifen immer neuer Méglichkeiten ,Ordnung* wahren und ,Gerech- 
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echciilein Einblice in die Gesetze 


der Okonomie: Aber es ist zu bezweifeln, da& Shaull den der modernen Gesell- 
schaft zu Recht miteinander konvergieren la&t. Denn die Gesellschaftsdynamik 
ist der Verantwortung des handelnden Menschen anvertraut, die biblische Bor 
schaft von der Gottesherrechaft aber behélt das Kommen des Reiches ganz und 
gar dem Wirken Gottes vor und la@t es in keiner Hinsicht als Brodukt mensch- 
lichen Handelns erscheinen“, Dem Glaubenden bleibt die Hoffnung und ein Ver- 
vere 

weisen, biblischen Botichalt die Erwarmng kommenden Gottes- 
herrschaft Oder die Erwartung der Parusie Christi nicht die gewesene Geschichte 
negiert und nicht einzig der Zukunft einen werthaften Gehalt beilegt; denn das 
in der Geschichte geschehene Auftreten Jesu ist ja der Grund aller Zukunfts- 
Menschen und Verséhnung der Welt verstanden und eben so zum Ursprung de: 
Zukunftshoffnung wird. In der Perspektive des Glaubens verbinden sich also 
gerade-die Dimensionen der Zukunft und der Oberlieferung so, da8 wechselseitig 
die eine ohne die andere nicht sachgerecht verstanden werden kann. Es ist also 
nicht médglich, den Abbau aller ontokratischen und autoritiren Strukturen zum 
wesentlichsten oder gar einzigen Gesichtspunkt zu machen, unter dem eine , christ: 
liche Sicht der Geschichte” .die Vergangenheit und die in dieser Vergangenheit 
_ gewordene gegenwartige Gesellschaft zu betrachten hat. Wie abwegig das wire, 
" ggigt eine Beschaftigung mit den apostolischen und urchristlichen Stellungnahmen 


zu den Institutioner? und Strukturen der Gesellschaft; sie werden némlich einer- 4 


seits darch die eschatologische Perspektive in ihrer Bedeutung relativiert und doch 
werden andererseits gerade die Christen dazu verpflichtet, auch fiir die erhalten- 
den Funktionen der gegebenen Institutionen sich verantwortlich zu fihlen, und 
zwar um des vom Glauben geleiteten Gewissens willen“. Shaull vermag offen- 
bar nur deshalb eine christliche Sicht der Geschichte und sein Konzept der futu- 
ristisch orientierten Revolution so direkt zu verbinden, weil er einseitig dic 
messianischen Elemente aus der biblischen Botschaft beriicksichtigt und diese so 
hergeben kénnten. 

Argumentation — die noch reichlich vermehrt werden kénnten — sollten keines- 
falls die Aufmerksamkeit schwiichen fir die Fragen, die Shaull einer theologisch 
begriindeten Ethik aufgibt; denn Shaall hat einen ndtigen Versuch unternommen: 
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7 ion der Revolutionare eingeht, also auf die Situation derjenigen, die iiberzeugt 


s erantwortung fiir Humanitit und Gerechtigkeit in den modernen Gesellschaften 


cht werden kinnen. Trotz der Bedenken, die wir formuliert haben, la&t es 


idh niche verkennen, da es°in. der gegenwirtigen-Welt Situationen. gibt, in 


1 revolutionére Gruppen mit guten Griinden gegen die bestehenden Struk- 


Piren vorgehen. Es lat sich auch nicht verkennen, da die Apparate und Insti- 


orm, zu energischer Verwirklichung von Humanitit paralysieren. Shaul! stellt 
p mit Recht die Frage, wie denn Zukunft mit ihren Méglichkeiten im Gegen- 
Raum ‘gewinnen kann. Unser Handeln vermag in der Tat nar dann 
Uberkommene und Gegebene legitim zu bewahren, wenn es fiir das auf uns 
offen ist. 

; denn Zukunft macht sich fiir den, der héren und sehen will, schon 
bar im Horizont der gegenwirtigen Geschehnisse bemerkbar. Wer die 


inne, da® uns in den niich- 


beiden Jahrzehnten furchtbare Hungerkatastrophen bevorstehen. Diese Kata=" 
--iiophen werden mit hoher Wahrscheinlichkeit Revolutionen, subversive Rache- 
| iliRte, Revolten und schrecklichen Terror nach sich ziehen, auf beiden Seiten: bei 
hungernden Bevélkerungsmassen und bei den besitzenden Industrienationen, 
ie bis in ihr innerstes Gefiige hinein gefahrdet werden diirften. Was in Viet- 


mam geschieht, ist vielleicht nur ein schwaches Priludium des Kommenden. Indem 
men uns nur an das Bestehende klammern, indem wir den Traditionalismus 


Siegen, indem wir nicht die bevorstehenden Realititen sehen wollex, verlieren 
Jahr zu Jahr mehr die Méglichkeiten, eine einigermafen friedliche Welt- 


Seeeewert durch die reale Verantwortung fiir das Uberleben aller Teile der 


fas Festmachen der Verantwortung in der Gegenwart, wie es eben skizziert 
Mumme, scheint mir der Art zu entsprechen, wie der christliche Glaube den Men- 
Same in seine Endlichkeit zuriickverweist und das Unendliche seiner Verfiigung 
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auch wesentlichen Wirklichkeit aufrichtet; so setzt es damit dem 

schlecht splirbare Grenzen. Es ist diesem verwehrt; aus eigener Potenz die Herr- 
schaft Gottes zu verwirklichen und damit’ ,selbst Gott im Werden” zu sein“ — 
es ist ihm verwehrt, sich als‘ein 'Transzendierendes zu verstehen in dem Sinne, 
in dem bei Shaull das ‘Transzendieren in die offene Zukunft hinein als das cigent- 
lich Christliche gilt, das durch eine Theologie der Revolution allen Revolutionaren 
als die thnen fehlende Kraft zu vermitteln wase. Nicht im Transzendieren, nicht 
in seiner Selbstverwirklichung in die Zakanft hinein findet der Glaubende seine 
Identitit™, Vielmehr verweist die Botschaft von der'geschehenen Versdhnung 
ihn darauf, seine Identitét ihm’ schon in Christus gescienkt ist, er im 
Glauber: schon jneue Kreatur ist“. Sich ‘selbst hat der Christ also nicht erst im 
revolutioniren' Handeln zu finden; wohl abér soll er die Fretheit; die ihm ge- 
schenkt ist, umsetzen in Liebe fiir den Mitmenschen, d. h. in redle Verantwortung 
fiir sein Leben-Kénnen in der Gegenwart und der nahen Zukunft. Diese Verant- 


der Gberkommenen Strukturen und Institutionen bis aufs auBerste genutzt ist 


Handeln allerdings ist das primire Unrecht; denn es: provoziert jene revolutio- 
naren Aktionen, die es selbst als lebensbedrohend ansicht été 
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Wir leben in einer Zeit, in der man sich angewodhnt hat, alle Institutionen, 
Organisationen und alle Menschen, die fiir derartige Einrichtungen verant- 

Swwortlich sind, zu kritisieren. Unsere jiingere Generation gilt als ,anti«institutio- 
istisch”, und man sagt, sie habe keine Helden, zu denen sie aufblicke. Men- 
then in leitender Stellung, seien es nun Pfarrer einer Kirche, Erzbischéfe einer 
leu verteidigen oder die jiingere Generation anzugreifen. Tatsache ist, da8 die 

1 schon bald ihre Verantwortung an sie wird abgeben miissen, so daf 

kurz. charakterisiert habe, fiir wertlos halte, wenn man darauf aus ist, 
a Problem zu lésen oder Entscheidungen irgendwelcher Art zu treffen, 
Yoru der sien oder anderen Weise 


3 1. Zu allererst michte ich feststellen, da8 die Kirche Jesu Christi eine Kirche 
et. Ich mochte mich im Rahmen dieses Vortrages nicht darauf einlassen zu 
Tepezen, was ich damit meine. Aber ich darf Sie daran erinnern, def es der ent- 
 itheidende Anspruch jeder Denomination ist, sie sei wenigstens ein Teil der 
- SGeumirche, die Jesus Christus gegriindet hat zum Heil der Menschen und der Vilker. 
“eine Kirche gibt sich damit zufrieden, weniger als dies zu sein. Keine Kirche 
aeeirde zugeben, lediglich ein religidser Club oder eine Gruppe zu sein, von Men- 

“amen gegriindet ohne géttlichen Ursprung, Segen oder Zielrichtung. Ich wieder- 

ich gehe davon aus, die Kirche eine Kirche ist. Ich ermahne nicht die 
Wiarchen, da& sie eins sein sollen. Es ist vielmehr die Pflicht einer jeden Kirche, 
/ aan selbst zu priifen, ob ihr Leben, ihre Programme, ihr Glaube verindert werden 

ecen, um die vorgegebene Einheit der cinen Kirche der Welt sichtbar zu 

ieechen, auf da die Welt glaube. Der Unterschied zwischen Skumenisch Den- 
Waenden und anderen Kirchenleuten ist es, da8 die Okumeniker von dem Gedan- 

Sn an die Einheit der Kirche als von der Grundvoraussetzung ausgehen. Andere 
Meigen dazu, andere Dinge fiir wichtiger zu halten: die akuten und offenkundigen 
Beilungen der sichtbaren Kirche, die unleugbaren theologischen Unterschiede, die 
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emnat; 
das ernster alles andere, die Kirche eine Kirche ist und-daf, went dies 


niche sur gemacht wird, jede Kirche weniger ist 


was sie zu.sein beansprucht. 


ganze Welt gestoitben und hicht nar die Atiserwithlren”. Ich bin mir bewuSt, 
da es theologische Systeme gegeben hat und wahi‘noch gibt, die auf mancherlei 
Weise diesen Gedanken. abgelehnt haben und ablehnen.: Mir geht es nicht um 


einen falschen Universalismus, also nicht.wm eine *Theologie, die sagt ,Wir 


kommen alle-allevalle in den: Himmet", 
und seinem Evangelium stehen. - 

sie geben vor,;Gott und seine Absichten 
in Weine Mention, die: tiker ine: and: ‘wae 
wir von Gott durch die Offenbarung Jesu Christi:wissen. 

hat mit diesen beiden Haresien nichts ‘su tum. Jesus ‘Christus ist Mensch gewor- 
den, hat gelebt, ist gestorben und wieder auferstanden fiir alle Menschen iiberal! 
in der Welt. Das bedeutet, da& keine nationale Kirdie und kein konfessioneller 
Zusammenschlu8 es wagen darf, sic: geographisch, kulturell, konfessionell oder 
rassisch einzugrenzen. Keine Kirche darf es wagen, sich selbst und ihre Glau- 
bigen als Gottes Lieblingskinder* zu -betraditen. Auch diber diesen Gedanken 
setze, bin ich mir doch klar dariiber, daf es vielleicht die Voraussetzung ist, dic 
bringen 

Bewegung sprechen, diber eine diristlidive Bewegung sprechen, d. h. diber eine 
christozentrische, wie die Theologen das genannt haben, und nicht einfach iiber 
eine Bewegung religidser Toleranz und guten Willens. Zweifellos hangt dic 
offene Haltung der Okumeniker in der Wahrheitsfrage von der Scharfe der Sek- 
tierer wohltuend unterscheidet. Gleichzeitig mu8 jedoch gesagt werden, daf dic 
Kritik konservativer christlicher Kreise an der ékumenischen Bewegung vielfach 
mit dem — falschen — Verstiindnis begriindet wird, als sei die Okumene nicht an 
der Wahrheit, sondern lediglich am guten Willen im Umgang miteinander inter 
essiert. Wenn ich das sage, kann ich nur hoffen, da8 Sie mich nicht als jemanden 
ansehen, der kein Interesse an Toleranz und gutem Willen hatte. Der Dialog mit 
den Menschen anderer Glaubensrichtungen oder audi mit Glaubenslosen ist fir 


das gegenseitige Verstehen in einer pluralistischen Gesellschaft und nun gar in 
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unserer pluralistischen Welt unbedingt erforderlich. Dariiber hinaus mag es sehr 
} so sein, da® Gott in seiner Souveranitit als der, der das Universum be= 
bodernen . Verstiindnis ist nicht eine synkretistische Bewegung, sondern sie ist 
rinc dan: Glan. der Bowen seiner 
Siipelbsr in Jesus von Nazareth, der beides ist: Herr und Christus, enteteht. 
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— Bewegung, wie ich sie damit beschrieben habe, dient, zum mindesten 
4 sie es, wenn man im Weltmafstab denkt. Die 6kumenische Bewegung selbst 
mit irgendeiner Organisation nicht verwechselt werden. Thr dienen viele 
MPrganisationen (konfessionelle Weltbiinde, regionale, nationale, staatliche und 
and euch einzelne Menschen). Weil Okumenisdie Ree der Kire 
Si, wie man die Sache nun auch immer betrachten mag, die reprasentativste 
“iemenische Organisation ist, ist es wichtig, da& Sie sich fiir sie interessieren 
Th auch die entscheidenden Fragen, um die es im Okumenischen Rat heute geht, 
een Blick nehmen. Darf ich thnen jetzt unmittelbar vier Hauptaufgaben be- 
sollte. 

viele Skumenisch -denkende Menschen ~ 
See Gliedkirchen des Okumenischen Rates —, die meinen, die einzige Hoffnung 
Okumenischen Rat bestiinde darin, er die Skumenische Bewegung 
eit voranbriachte, ganz gleich ob die Leitungen der Gliedkirchen und die Mehr- 
feeder Menschen in diesen Kirchen das nun wiinschten oder nicht. Viele von 
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Die Tatsache, da Leute Wott 
den, jagt dem durchschnittlichen Mitarbeiter einer Organisation einen Schauer den 
Riicken herunter, aber es zwingt ihn zum Zuhdren. Die Progressiven dringen den 
Okumenischen Rat der Kirchen (und genau so die rémisch-katholische Kirche), 
sich auf einen hoffmungsvollen Skumenischen Weg zu begeben und das Risiko 
einzugehen, das mit wirklicher Leitung nun einmal verbunden ist. Sie draingen 
uns dazu, die Mitgliedskirchen mitzureiBen, ob diese es wollen oder-nicht. Sic 
sagen, da8, wenn die Kirchen nicht in Bewegung kommen mit der dkumenischen 
Bewegung — und das‘ rasch ~, da8 es dann keine Hoffnung mehr gibt, daf dic 
_Kinhe oder das Evangelium in unserer Zeit relevant bleiben und erwas sagen 
haben kénnte, 

schen (d. h. also Menschen, die das, was ich als Grundvoraussetzungen bezeichnet 
habe, durchaus akzeptieren), die den Okumenischen Rat der Kirchen bewegen 
méchten, langsamer voranzuschreiten. Sie sagen, die Leitungen der Gliedkirchen 
und vor a!'sm der Okumenische Rat der Kirchen selbst seien bereits den Reihen 


_ der Gemeindeglieder so weit voraus, daB die Gefahr neuer Spaltungen in de: 


Kirche auftauche, wo es doch darum ginge, alte Spalrungen zu diberwinden. Sic 
drangen uns, langsamer voranzuschreiten, damit die Skumenischen Errungen- 
schaften der ersten Halfte unseres Jahrhunderts nun auch wirklich durchgesetzt 
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4 Be edhe mehr als eine theoretiche Erdrerung. Hier handelt es sich 


nit ch, wenn ih wide, a der Gent 
a > mit dem Generalsekretér an der Spitze das Handeln des Okumenischen 


pies innerhalb der von den Ziele weitgehend beein 
die wir treffen, tragen zu dem allgemeinen Bild des Oku- 


dex Kishen bei, und sie tn meh als das. Sie gehren seinem 

niche meinen, ich in der Lage’sei, in diesem Vortrag eine 
a fintierte Wahl zu treffen zwischen den beiden Haltungen, von denen ich ge- 
habe: den’ beiden Fitigelin unter den Mitarbeitemn der Oleumene. 
THREE ist leiche, den Rat der antidkumenischen Reaktioniire unbeachtet mu lassen und 


Sie um die Radikalen, die der Kirche endgiiltig den Ricken gekehrt haben, nicht 
ee kiimmern, Aber unter den Ratschligen von ékumenischen Freunden zu wihlen, 
lee der gemeinsamen Sache gleichermafen: verpflichtet sind und von denen die 
‘sagen ,seid vorsichtig” und die andern »beeilt euch“, das ist nicht leicht. _ 
Sie mich ein paar Prinzipien aufzeigen, die jeder von uns, der kirchliche 
bei seinen ‘Auge behalten 


Sinise Entecheidingen 2u handeln haben, 
Der Sinn und die Funktion iner Institution sollte fir uns wichtige 
"Slim und notwendig, vor allem, wenn die Menschen hungrig sind; villig ille- 
sind bei: denen man seine Uber- 
verleugnet. 
Christ hat die VerheiGung, Exfolg haben::Aber Loyalitit gegentber 
Gores, wie der cinzeine es versteht, kann nie ein wirkliches Scheitern 
be@euten. 
Seeecne, daS der Okumenische Rat die ihm aufgetragene Arbeit so rasch voran- 
fen wird, wie Sie es ihm zu tun erlauben: Wir werden nicht so rasch voran« 
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diesen Leuten sind zu einer “Auffassung gekommen, weil sie alle Hoff. 


nung auf verfaSte Kirchen aufgegeben hatten, ehe die Skumenische Bewegung 


ihnen neue Hoffnung began. Viele von ihnen entstammen der 
blidts auf den der ‘sich tiberall in der Welt, in der Gesell- 


schaft volizieht, und sie meinen, dis wandeln 


Bitte beachten Sie, ich den Ausdruck j,rascher Umbruch” verwendet habe 
und nicht den Terminus , Revolution”, obwohl die meisten dieser ,Progressiven” 
die Notwendigkeit einer Revolution und nicht einer Evolution betonen. Sie weisen 
uns, die wir auf irgendeine Weise fir die“Institutionen der Kirche, der Gesell- 
schaft oder des Staates Verantwortung tragen, unermiidlich darauf hin, daf die 
Kombination von gesteigerten Erwartungen in allen Vélkern, die mit dem radi- 


kalen, technologischen Wandel, der eingetreten ist oder unmittelbat bevorsteht, 


ebenso zusammenhangen wie mit der Bevélkerungsexplosion, der Verstidterung 
des Menschen und dem auf wissenschaftlicien Experimenten basierenden Denken 
eine Revolution unserer Haltung ‘und elnen radikalen Wecheel in all unsern Pro- 
grammen unumginglich machen. 

Die Tatsache, da8 diese Leute das Wort , Revolution” ohne alle Scheu verwen- 
den, jagt dem durchschnittlichen Mitarbeiter einer Organisation einen Schauer den 
Riicken herunter, aber es zwingt ihn zum Zuhéren. Die Progressiven dringen den 
Okumenischen Rat der Kirchen (und genau so die rémisch-katholische Kirche), 
sich auf einen hoffnungsvollen dkumenischen Weg zu begeben und das Risiko 
einzugehen, das mit wirklicher Leitung un einmal verbunden ist. Sie dringen 
uns dazu, die Mitgliedskirchen mitzureifen, ob diese es wollen oder nicht. Sic 
sagen, da&, wenn die Kirchen nicht in Bewegung kommen mit der kumenischen 
Bewegung — und das rasch —, da8 es dann keine Hoffnung mehr gibt, da8 dic 
Kirche oder das Evangelium in unserer Zeit relevant bleiben und etwas 2u sage" 


haben kénnte. 


_ dr anderen Seite gibt deer Frage viele Skunoenindh geinnte Me 
schen (d. h. also Menschen, die das, was ich als Grundvoraussetzungen bezeichnet 
habe, durchaus akzeptieren), die den Okumenischen Rat der Kirchen bewegen 


-méchten, langsamer voranzuschreiten. Sie sagen, die Leitungen der Gliedkirchen 


und vor allem der Okumenische Rat der Kirchen selbst seien bereits den Reihen 
der Gemeindeglieder so weit voraus, da8 die Gefahr neuer Spaltungen in der 
Kirche auftauche, wo es doch darum ginge, alte Spaltungen zu iiberwinden. Sic 
dringen uns, langsamer voranzuschreiten, damit die Skumenischen Errungen- 
schaften der ersten Hilfte unseres Jahrhunderts nun auch wirklich durchgesetz' 
auch Rom nicht an einem Tag erbaut worden sei usw. usf. 
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's Okumenischen Rates bedacht sein will. Die wichtigsten Entscheidungen wer- 
m von den Hauptausschiissen des Okumenischen Rates der Kirchen, vom Zen= 


a er einzelnen Abteilungen und Sekretariate getroffen. 


‘Aer ich wire nicht wenn ch mugeben wind, der Genfer 


metab mit dem Generalsekretir an der Spitze das Handeln des Okumenischen 
*s innerhalb der von den Ausschiissen festgesetzten Ziele weitgehend beein- 
But die wir erbitten, die Ver- 
f die wir treffen, tragen zu dem allgemeinen Bild des Oku- 


‘oon. 

p Sie werden nicht meinen, da ich-in der: Lage ‘sei in diesem Vortrag eine 
Wahl zu treffen zwischen den beiden Haltungen, von denen ich ge- 
habe: zwischen den beiden Fliigeln unter den Mitarbeitern der Okumene. 
ist leicht, den Rat der antidkumenischen Reaktiondre unbeachtet zu lassen und 


kiimmern. Aber unter den Ratschlagen von dkumenischen Freunden =u wihlen, 


Pion sagen ,seid vorsichtig” und die andern ,beeilt euch”, das ist niche leicht. 


oder Zynismus gegriindet sein miiSten. 


das bloBe Uberleben der Institution. 


Metim und notwendig, vor allem, wenn die Menschen hungrig sind; vdllig ille- 
verieugnet. 

Christ hat die Verheifung, Erfolg haben, Aber Loyalitht eegentiber 
Beeps! Gottes, wie der einzelne es versteht, kann nie ein wirkliches Scheitern 
bedeuten. 

ja dies zusammengenommen heift, wenn ich zu Ihnen als Okumeniker 
Seeeche, daf der Okumenische Rat die ihm aufgetragene Arbeit so rasch voran- 
lpen wird, wis Sie es ihm zu tun erlauben. Wir. werden nicht so rasch voran- 
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vativen in das Licht bringen, unverantwortlich zu handeln. Aber Sie diirfen sicher 


sein, hinter defi groSen und kleinen Entscheidungen bei uns der Versuch 


wenigen Wochen hat in Taizé in Frankreich eine hauptsichlich europaische 
worden ist. Die jugendlichen Teilnehmer durften sich die Themen fir ihre kleinen 
Gespriichsgruppen selber wihlen, z. B. protestantisch-katholische Bezichungen, 
neue Formen des gottesdienstlichen Lebens, Friede, Rassenbeziehungen etc. Die 
ist christlicher Glaube?* 

unseren Kirchen. Erwachsene, die sich Gedanken/Amachen, Amtstriger und Laien 
sehen sich herausgefordert durch die Uberzeugung, die von der Mehrheit der 
Intelligenz in unserer heutigen Welt vertreten wird, da® naimlich fiir den Glau- 
ben an einen transzendenten Gott heute kein Raum mehr sei. Dieser Gedanke 
ist nicht new, Als ich vor 35 Jahren auf die Universitit kam, war diese Haltung 
tum und allen anderen Religionen. 

forderang an den christlichen Glauben, daf liberale und konservative Christen 
zueinander fanden in einer neuen Orthodoxie — Neo-Orthodoxie hat man das 
damals genannt —, weil weder der ,Liberalismus” noch der ,Fundamentalismus’ 
die Achtung im Denken geschulter Christen fiir sich gewinnen konnte. _ 
doxen Konsensus, auf dem die dkumenische Bewegung weithin basiert hat. Die 
biblischen, theologischen und metaphysischen Voraussetzungen der meisten ge- 
bildeten Christen meiner Generation sind auf das scharfste in Frage gestellt, sei 
es durch den Materialismus oder das experimentell arbeitende wissenschaftliche 
sek logiechen Positiviewms oder 
es durch biblische Exegese und Hermeneutik. 


an unseren Glauben nehmen wollen. 
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4 und wieder ihre Augen verschlossen und die Fauste geballt hat im An- 
ht neuentdeckter Wahrheiten. Galilei und Darwin sind hervorragende Bei- 
c'sikularer Helden, die das kirchliche Denken zu einem ungeordneten Riick- 
big gerwungen haben. Auf der anderen Seite zeigt die Kirchengeschichte das 
ntwicklung zu legen. Augustin, Thomas, Luther, Calvin, Ignatius v. Loyola und 
ri Barth sind einige von den Namen, die einem schnell in den Sinn kommen, 
t eine solche Funktion ausgeiibt hat. 
| BNahrheit des Evangeliums heute so formulieren kénnen, da8 sie von dem Men- 
ss einer Neuformulierung ist immer dieselbe. Nur zu leicht verliert man 
man wideroteht der Wahcheit oder man verlirt jeglidien Kontakt mit den 
Mmeitgenossen oder beides. 
Aufgabe der Kirchen fr unsere Zeit it nicht leicht. Ich habe 
"Seeniigend deutlich gemacht, da8 nach meiner Meinung Jesus Christus das Herz 
Wr Skumenischen Bewegung ist als die Offenbarung des souverinen und trans- 
“S@identen Gottes. Ich beeile mich hinzuzufiigen, da& es nicht darum gehen kann, 
wir unsere alten theologischen Formulierungen lediglich wiederholen. Wir 
iefen es nicht wagen, ein Anathema gegeniiber Theologen auszusprechen, die 
See Wahrheit des christlichen Glaubens in Frage zu stellen scheinen. Wir miissen 
Wahrheit unserer Generationen iiberzeugend zu sagen vermdgen. 
leclaubens so schwer, aber doch auch nicht schwerer ist als die Krisen, denen 
Sem die Kirche in friiheren Zeiten gegeniibergesehen hat. Und ich verspreche 
-ileen, da& der Okumenische Rat der Kirchen darin fortfahren wird, innerhalb 
Gliedkirchen — aber auch auSerhalb dieser Gliedkirchen — nach Menschen 
Seeechau zu halten, die das alte und ewige Evangelium auf eine neue und iiber- 
Meepende Weise formulieren kénnen. In der Zwischenzeit geht es darum, daf 
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es dem-Okumenischen Rat der Kirchen 


Zusammenarbeit mit der rémisch-katholisthen Kirche, zu der sich beizte, die 


—_Einerseits kannt man sagen, fant nichts gibe, das der Okumenische Rat 


‘Von einem andern Blidcwinkel her mu8 aber ebenfalls gesagt werden, der 


Atmosphire von Tag zu Tag reifer wird. Wir leben in einer ‘in der ,Friichte 


hin. Ich meine nicht, da’ sich Haleungen und Gewohnheiten, die im Laufe 
Jahshunderten:entstanden sind, einfach in Wohlgefallen’ auflésen. und ciner 
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aussetzungen so verschiéden sind. Ich esagt 
zu , solange wird es nicht gelést 
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thehenprot unter dem Gesichtspunkt des: Wohls der Familie und des 
p ungefithr der gleichen Basis aus diskutieren knnen, Sie eine Verantwortung 
die fiber das Ma& hinausgeht, das ich in der Presse festgestellt habe und 
bsher in der Behandlung dieser Angelegenheit mit Ihren rémisdhkatholischen 
-auf-allen Seiten verlangt, um wirklich Erfolg zu versprechen. Ich 
Goblet des Dienstes an der Mensdhlichkelt Chieti 

B71 m; weit wichtiger aber ist im Bereich einer solchen Zusammenarbeit der 


in der ganzen Welt cine Situation der gleichen Maglichkeit fiir alle herbei- 
mhren,-Es gehdrt zu diesem Bereich der Zusammenarbeit auch die Ebene der 
3 
“ye den Dekreten des II. Vatikanischen Konzils, aus verschiedenen papstlichen 
SPREE seiner Gliedkirchen sowie aus den Vorschliigen, die die Weltkonferenz fiir 
Gime und Gesellschaft in Genf 1966 gemacht hat, da8 wir in den Grundfragen 
3 “Vas sind und daf es keinen iiberzeugenden theologischen Grund dafiir gibt, 
getrennten Programme weiterzufiihren, weil sie, gemessen an dem Ge- 
‘Wile und der Dringlichkeit der Probleme, denen sich die ganze Menschheit 
pibersieht, unwirksam sind. Ich will damit nicht sagen, daf es keine wich- 
Eien gibe. Natiirlich gibt es sie. Und einige von ihnen gehéren zu den unge- 
"Mee Fragen zwischen den Kirchen, die uns am meisten beunruhigen. Ich sage 
es in diesen Fragen keinen wesentlich katholisch-protestantischen 
Unterschied gibt und da8 es darum klar ist, da8 
Dachsten Jahren unsere Biirokratien gemeinsam Wege finden sollten, das 
See Gewicht des christlichen guten Willens und der christlichen Uberzeugung 
eee groben sozialen, wirtschaftlichen und politischen Fragen unserer Zeit zur 
zu bringen. 
denke, ich schr genau weil, Went des 
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leiten, das gar nicht beabsichtigen. Das gilt auch fiir die Mir 


des Okamentischeni Rates: Es: Kann nicht tiberraschen, da@ die 


rémischekatholische Kirche, die bis. vor einigen Jehren keinen Grand sah, anders 


Erfahrungen als Okumenischer Rat in der Zusammenarbeit mit groBen und dyna- ss 
-mischen Auch wir kénnen auf Selbstbehauptung aus 


sein und versagen; wenn ¢s-darum geht, uns fremde Mbglichkeiten der Entechei- 


Kompromisse eingehen zu miissen und in Verlegenheiten ‘au geraten. Auch wir 
keiten m verkraften; als diejenigen, die durch echte theologische Unterschiede 
hervorgerufen werden. Es ist ja auch so, da8 sie, selbst wenn man sie analysiert | 


und verstanden hat, nicht wirklich rechtfertigen kann. Es gibt keine Entschul- 
digung fiir irgendeinen kirchlichen Amtstriiger, der sich weigert, Siinde, Selbst- 


sucht, Furct und: in seinen Envacheidungen erkennen, wo es doch 


so einfach ist, diese wenig echénen Dinge-bei anderen aufzufinden. — 


aberschen, wn eine mit: den Katholiken aut 


eine Zusammenarbeit der Kirchen als gerade dieses. Die Menschheit ist in der 


Gefahr, sich. selbst zu vernichten, wenn wir nicht rasch lernen, die Mafstibe — 


christlicher ‘Ethik in den Fragen anzuwenden, in denen es um Leben und Tod 
herumzupendeln, 

Blick auf die Einheit.der Christen schneller zu lésen: Im Okumenischen Rat der 
Kirchen sind wir ans dariiber klar, da8 die Zusammenarbeit, wie sie in de: 


Bewegung fiir ,Praktisches Christentum” (Life and Work) entwickelt worden ist 


im Laufe der Jahrzehnte ganz wesentliche Beitrage geleistet hat fiir die Einheit 
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wenn die Gliedkirchen den Okumenischen Rat bei seinen Be 
amterstitzen uf ihre Fahrungsgremien za einer Zusammenarbeit 
im Bereich der nicht-rémisch-katholischen Christenheit ist, das aber- 


te tind der sich der Okumenische Rat der Kirchen gegeniibersicht, hangt 
= ppeder ich eben gesprochen habe, zusammen. Es ist die Frage, wie der Oku- 
Sumenische Rat der Kirchen ein wirklich wesentliches Instrament werden kann, 
der neuen menschichen Gemeinschat, die auf einer weleweiten Ebene 
Fe in zunchmendem Mafe in einer Welt leben, in der alles sich gegenseitig 
erat. Das ist das Ergebnis der Technik. Die Technik hat alte Kommunikations- 
oimmeken tiberbriickt. Jeder kann heute innerhalb weniger Minuten wissen, was in 
ist. Die Technik hat auch die Produktioneprobleme der heutigen 
ken, wenn sie dasa wind, Nahrung, und 
Nachbarn: geworden, ob sie.cs-wollten oder ‘nicht.’ leolierung ist cin 
Geeeend der Vergangenheit, und wieder mu8 man sagen: ob wir es wollen oder 
lee Lassen Sie mich das in der negativsten Form, die mir denkbar erscheint, 
Denken wir daran, wie die Technik die Méglichkeit, Menschen 
Veter titen, stindig erweitert hat. Die Welt ist heute zu einer , Nachbarschaft“ 
in der gegenseitige Ausrottung zu einer Méglichkeit geworden ist. 
Sher, da8 die Zerstérungskraft des Menschen ihre Grenze in der Reichweite 

Memenat das Flugzeug die Reichweite der menschlichen Zerstorungskraft bis auf 

@aeende von Kilometern eusgedehnt. Jetzt machen die Interkontinentalraketen 

eroumbreisenden Raumschiffe es mbglich, jeden, wo er auch sei, auf 
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dieser Erde umzubringen. Wir abet’ aber nicht nur die Reichweite der Zer- 


stérungsmiglichkeiten ausgedehnt, sondern’ auch die Zahi derer, die vernichtet 
werden kénnen. Es gab eine Zeit; da war es nur einer auf einmal. Jetzt sind es 


gibt keine Verstecke. 
eine Welt«Gemeinschaft wird, und zwar schnell, bevor es zu spiit ist. Nationale 
Kriege sind so veraltet, wie es bisher schon Familien- und Stammesfehden ge- 
wesen sind. Was gehdrt zu einer Weltgemeinschaft? Gemeinsame Werte, ge- 
meinsame Gesetze, gemeinsame soziale Einrichtungen, aber dahinter und dariiber 
keiner Frage, da8 wir davon in der gegenwértigen Welt noch weit entfernt sind. 
Aber die Kirche mu8 uns alle nachdriicklich darauf hinweisen, da8 nichts weniger 
die Katastrophe zu verhinden. 

-Welches sind die Kriafte, 
ha8, ungleiche Verteilung der Giiter dieser Erde, ungerechte Ausbeutung der 


sprechende Glaubenstiberzeugungen. Furcht, Vorurteil, Ha8, Bitterkeit und Igno- 
ranz sind die Feinde jeder Gemeinschaft, sei sie groB oder klein. Gegen diese 


alten und ganz modernen Sinden mu8'die Kirche ihr ganzes Gewicht geltend | 


verlieren. 


destruktiveten und Faktoren dem sch gegenseiiz 


Befehden der Religionen entstammen? 

sein zu lassen, mit deren Hilfe sie die ganze Welt im Namen Christi beherrschen 
wollen, dann kann es keine Hoffnung geben. Wenn es jedoch wahr ist, da& dic 
Christen mach fast zweitausend Jahren angefangen haben zu selien, daf das 
Kreuz Christi mehr ist als ein christlicves Symbol, da8 es namlich neue Weg: 
des Evangeliums aufzeigt, den Menschen im ‘Namen des Gottes zu dienen, dem 


das gesamte Universum gehdrt. dann gibt es eine Hoffnung, da8 die Menschen _ 


lernen werden, miteinander in Liebe und gegenseitiger Achtung zu leben. Wir 


haben nicht die VerheiSung, die Kirche innerhalb der Geschichte triumphie- 


ren wird, sondern das ist die Verhei®ung, daB Gott, der sich in Jesus Christus 
selbst offenbart hat, tber die Geschichte herrscht. Es wird nicht von uns veriangt, 
da8 wir Erfolg haben, sondern wir sind dazu berufen, treuzusein. «ss 
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Zusammenfassung 

Gap Bedeutung des Okumenischen Rates der Kirchen dbertrieben. Worum ich Sie 
Game, ist, da® Sie die Bedeutung der Fragen, mit denen der Okumenische Rat 
ee Kirchen za tun hat, nicht unterschitzen. Wir kénnen wohl alle darin tiber- 
es Fragen sind, die fiir uns zu sind. Wir alle miissen 
men, da® wir der Aufgabe nicht gerecht werden, die*dennoch jeder Christ 
Seeupackent versuchen muf, zu seiner Zeit und an seinem Ort Gott zu dienen. 
Rat der Kirchen bittet ote um Thr um thr Verstindnis 


Neues Bekenntnis und neues Bekennen* 


VON LUKAS VISCHER 
a ae Ziel der Skumenischen Bewegung besteht seit allem Anfang darin, da 
3 a. Sie haben sich in einem bestimmten Augenblick der Geschichte um einer 
Petalt von Griinden willen getrennt. Die Gemeinschaft, die sie verbunden hatte 
Pale zu verbinden schien, ist zerbrochen oder doch zum mindesten gelockert 
“een: Sie unterscheiden sich in ihrem Verstindnis des Evangeliums, sie sind 
geprigt in ihrem Denken, in ihrem Gottesdienst, in ihrer auSeren 
ieee und damit auch in ihrem Bekenntnis und Zeugnis. Sie sollen sich wieder 


Spannung der Bewegung 


dic in den herbeigefihrt worden 
@eeeeend betrachtlich. Die Kirchen leben tatsiichlich in einer neuen Gemeinschaft. 
kann sich mehr vorstellen, da8 sie von den anderen vollig isoliert 

"Miewirde. Sie leben alle in einem Raum, der tiber die Grenzen der eigenen 
Baiiesion hinausreicht. Sie stehen nicht nur miteinander im Dialog, sie leben 
Meemachsender Selbstverstindlichkeit in einer Gemeinschaft des gemeinsamen 
@umemeses und der Zusammenarbeit. Es ist kaum iibertrieben zu sagen, da8 zum 


er der Evangelischen Kirche der Union am 1987 
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‘an meine Kirche denke; ich zwangsliufig auch an die andern denen. So- 


‘4 fand, theologisch zu verstehen sei, und diese Reflexion fihrte xu erheblichen eo 


 Vatikanischen Konzils. Ein unmdglich gewordenes Verstindnis der eigenen und 3 


gchen. den Kirchensich hier Gelmung verschafit hat.Aber auch des Leben selbs: 


Entwiirfen des Kirchenrechts Abschnitte tiber die Gemeinschaft zwischen den 


mindestens die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates in mehr als einer Hin- - 
sicht de facto. in einer Union leben. Die Exfahrungen, die sie im Laufe der Zeit a 
gemeinsam gemacht haben, beginnen, sie zu priigen. Sie haben darin einen ge” 
‘meinsamen Besitz, und sie kinnen nicht anders als dem Rechnung zu tragen. Ein 4 
orthodoxer Theologe hat formuliert: die Gemeinschaft mit 


ander Kirchen ist Teil der Tradition méinet Kirche geworden; wenn ich daram a 


der Kirche sind dadurch zutiefst beeinflu&t worden. Jede einzelne sich 


auch eindriicklichste Beispiel ist das Dekret tiber den Okumenismus des Zweiten “3 


der anderen Kirche ist damit beiseite geschoben worden, und wenn auch manche 
Formulierungen des Dekretes gewunden und mehrdeutig bleiben, der Text 
doch deutlich erkennen, mit welcher Gewalt die tatsiichliche Gemeinschaft rwi: 


bar. Manche Kirchen haben sich. sogar, um sich wirksamer in die Gemeinschafi ~ 
eingliedern zu kénnen, im Laufe der Zeit neue Strukturen gegeben. Wie viele J 
Glieder tiber eine au fillende Entscheidung zu befragen. Der Wille mar Bruder 
schaft blieb darum oft ohne ausfithrende Hinde. Vieles ist in dieser Hinsic 
anders geworden. Wenn auch nach wie vor die gréSten Unterschiede bestehen, 
entstehen doch in steigendem Mafe Strukturen, die eine wirksame Zusammen- 
arbeit méglich machen. Sogar die ,Kanonisten” beginnen sich fiir diesen Vorgang _ 
zu interessieren. Seit einigen Jahren kann man in einer immer gré8eren Zah! von 


Kirchen finden — vielleicht der sthlissigste Beweis dafir, sie: eatsichlic 
existiors ‘won den tle Sereversibel betenchees ‘wird: 

Diese Verinderungen sind aber nicht das gesamnte Bild. Die Gemeinschaft 
beschrinkt. Die Gegensitze zwischen den Kirchen sind weit davon entfernt, iiber 
wunden za sein, Die einzelnen Konfessionen stehen nach wie vor als mehr ode: 
weniger identifizierbare GréBen da, und alle Bemtihungen um einen Konsensu: 
oder gar ein gemeinsames Bekenntnis haben es bis jetzt nicht vermocht, daran 
etwas Wesentliches zu andern. Die Gemeinschaft kann sich darum nicht voll ent _ 
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Ee fehiet thr die letzte geistliche Grundlage. Weil sie nicht in einem und 
prechenden Bekenntnissen in sich schlie8t, ist sie keine oder nur eine sehr 
jommiene Gemeinschaft am Tisch des Herrn, und dieser Mangel haftet 
een hat trotz aller Intensitat schlieRlich etwas Unverbindliches. Da es nicht von 
Saas Verpflichtung ¢ines gemeinsamen geistlichen Lebens getragen ist, kann es 
zwar, indem sie sich zusammenschlossen, eine gewisse Verpflichtung einge- 
auich ihre Unabhangigkeit bewahrt, und die Solidaritit mit einer Ent- 
kanti darum jederzeit verweigert werden. Das Reden und Handeln des 
= daB die Gemeinschaft zwischen den Kirchen noch nicht mehr ist als eine 
in der die gegenseitige Exkommunikation zwar mit der griGten 
Trennung geht weiter. dese dition: daS 
— Rat grundsitzlich keine Verantwortung fiir die missionarische 
Seabe der Kirchen dibernehmen kann, Das Ziel, das eine Evangelium gemein- 
Wie 2a bekennen, ist also hier gerade nicht erreicht, und jeder Versuch, diese 
sprengen, roft in der Regel heftige Reaktionen hervor. 
kommen wir diese unaufgeléste Spannung hinaus? Diese Frage wird 
eee mit wachsender Ungeduld gestellt. Denn kénnen wir auf die Dauer in 
wan Gegeniiber leben? Konnen wir einerseits die trennenden Faktoren in so 
See Hinsicht zur Seite stellen und andererseits darauf hinweisen, da8 wir um 
willen verpflichtet seien, jeglichen billigen Kompromif zu vermei- 
Seemieser Widerspruch ist zunachst echt und unvermeidlich. Wenn sie ihn nicht 
kénnten die Kirchen diberhaupt nicht in eine Beziehung zuein- 
Beeeber der Widerspruch im Laufe der Zeit nicht fast unausweichlich zu einem 
See Zwiespalt werden? Zu einem Leben in zwei Bereichen, einem Messen mit 


der Spannung schlieflich mit Gewalt herbeigefiihrt wird oder, was 
wire, sich die Kirchen an den Zwiespalt gewdhnen und die 
@eeeeelie auf irgendeine Weise zum Normalen machen? Die wachsende Ungeduld 
Seem zihen Beharren der Gegebenheiten ist darum vielleicht eines der hoff 
Meevolsten Zeichen der gegenwirtigen kirchlichen Lage. Sie zeigt, da& die 
“Geer einer Verfestigung empfunden wird und da8 die Christen in allen Lagern 
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sind nur einige Beispiele dafiir. Das Schlimmste, was geschehen kénnte, ware, 


in manchen Kirchen, das Adiselzucken gegeniiber den zégernden Verwirklichun- 
gen im Okumenischen Rat der Kirchen, die entschlossene Kritik an dem lang- 
samen Vorgehen des Vatikans seit dem Ende des Zweiten Vatikanischen Konzils 


~ 


Ein neues Bekenntnis? 


Bewegung lange Zeit begleitet, und die Ansicht wird auch heute noch gelegentlich 
vertreten, daf die Erarbeitung eines neuen gemeinsamen Bekenntnisses die eigent- 


liche theologische Aufgabe der Skumenischen Bewegung sei. Die Konzeption ist - 
ungefihr die folgende: die Kirchen sollen in ¢in verbindliches Gesprich mitein. 


ander treten; sie sollen die Unterschiede zundchst klar erfassen und beschreiben; 


gelium fir die heutige Zeit gemeinsam zu formulieren; sie sollen dann prifen ~~] 
ob die alte Trennung’ im Lichte dieser neuen Aussagen aufrecht erhalten werden = 


mu® oder als aufgehoben betrachtet werden kann. Es mag sein, da8 das gemein- 


sam Ausgesagte nicht sofort ausreicht, um die-Gegensiitze ausdriicklich fiir iiber- 


wunden zu erklaren, Das neue Bekenntnis wird vielleicht eine Weile neben den _ 
alten Bekenntnissen stehen: In dem MaBe aber, als es sich erweitert und alle | 


wichtigen Intentionen friherer Aussagen in sich aufnimmt, werden die einzelnen _ * 


Bekenntnisse in den Hintergrund treten kénnen. 


zeption geleistet worden. Wenn man die Archive der Bewegung fiir Glauben und 
Kirchenverfassung durchgeht, ist man immer wieder beeindruckt, wieviel geist- 
licdve und theologische Energie in diese Aufgabe gelegt worden ist. Zahlreiche 
Menschen in verschiedenen Kirchen haben ihr Leben der Aufgabe verschrieben, 
die verschiedenen Positionen zu verstehen und neu zu verstehen, Aussagen 7 
interpretieren und neu zu interpretieren, durch methodische Uberlegungen nev 
gangbare Wege zu erdfinen und das gemeinsam Aussagbare zu formulieren. Ein 


kann. Denken wir nur an jene Theologen, die sich zwischen den beiden Weltkrie- 
gen lange Zeit ohne nennenswerte Erfolge zu sehen, in mithsamen Verhandlungen 
fiir die Union zweier oder mehrerer Kirchen in einem bestimmten Land, wie etwa 


in Stidindien, eingesetzt haben! Oder denken wir an die ersten Begegnungen 
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Zereifeln. Gewi8, die Gespriche switcher den: haben: av: ge 
mer der groBen Versammlungen haben sich — 
— immer wieder in der Lage gesehen, tiber weite Strecken der Lehre 
_ Wet. Sie haben sich aber den Kirchen nicht priigend: auferlegt. Sie haben dazu 
-Qimeeetragen, den erweiterten Raum zu schaffen, Sie sind aber in ihrer prizisen 
| SEemulierung — jedenfalls bis jetzt — an den Kirchen vorbeigegangen und nach 
| BEMiger Zeit selbst von den Spezialisten vergessen worden. Sie sind nicht derart 
Bekenntnissen getreten waren. 
nicht mehr zu leisten vermdge. Die Gegensitze seien so gro8, da8 von 
Mammherein nur eine punkthafte, keine permanente Gemeinschaft des Bekennt- 
"S9ilees zustande kommen kénne. Die Kirchen seien darum: auch.nicht mit dem 
egagement beteiligt, das zu einem neuen Bekenntnis die Voraussetzung ware, 
Slee Feststellung, die, wenn auch nicht de iure, 0 de facto weitgehend richtig ist. 
ie Ergebnis ist aber auch da nicht villig anders, wo zwei. Kirchen, die einander 
alee oder weniger ahnlich sind, tiber lange Jahre ein verpflichtendes Gesprich 
Meembrt und um gemeinsame Aussagen gerungen haben. Die Unionen, die bis jetzt 
Meemende gekommen sind, sind in der groBen.Mehrzahl schlieBlich ohne gemein- 
neues Bekenntnis vollzogen worden, Die grundlegenden Texte enthalten 
Mameaut die Bekenntnisse, die in den einzelnen, Kirchen in Geltung gestanden 
und von denen nun gesagt wird, sie-cinander nicht ausschlissen. Die 
Milimame Arbeit um den Konsensus hat die Gegensitze nicht durch neue Aus- 
Sagem aufgehoben, sie hat einzig die Rechtfertigung dafiir geliefert, daf die ge- 
iemmten Kirchen sich vereinigen konnten, Erlaubnis zur Union! Das Bekenntnis 
Mereinigten Kirche liegt nicht so sehr im einer neuen gemeinsamen Aussage, 
Mameern. weit mehr darin, da8 sie sich vereinigt hat, Die Ausnahmen diirfen 
nicht tibersehen werden. Einzelne Verhandlungen haben tatsid@lich neue 
Wieentnisse formuliert. Das Bekenntnis der United Church of Christ kénnte 
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das die eine Kirche zusammenhiilt. Sie bleiben in der Regel Texte ohne prigende 
Kirche tiberhaupt. erhalten haben. Im Faille der United Church of Christ zeigt 
haften Aussage, sondern in der Union und im Vereinigtsein gesehen wird*. _ 
Erklart sich diese Unfahigkeit, zu einem die Gegensatze hinter sich lassenden 
Bekenntnis zu kommien; vielleicht einfach daraus, da& die meisten Unionen in 
logie des Festlands hat sich immer gern dieses Argumentes bedient. Sie ist aber 
gestellt hat, da8 das: Ziel auf anderm Wege zu erreichen ist. Das Problem liegt 
tiefer. Die Frage ist vielmehr, ob die Erwartung eines gemeinsamen Bekennt- 
nisses, das aus den alten Bekenntnissen abgeleitet ist und sie zugleich hinter sich 


_ Miissen wir nicht in Rechnung stellen, de8 in den vergangenen Jahrzehnten 
ein tiefgreifender Wandel im Verstindnis des Bekenntnisses iberhaupt und ins- 
besondere des Verhaltnisses zwischen Bekenntnis und Kirche eingetreten ist? 
Soll die Kirche iiberhaupt durch ein zusammenhangendes und mehr oder weniger 
volistindiges Bekenntnis bestimmt sein? Soll sie sich an dem Bekenntnis zu Jesus 
Christus, dem Gekreuzigten und Auferstandenen, geniigen lassen? Soll sie nicht 
ahnlich wie die Alte Kirche ihren Hertn in kurzen Formein bekennen? Ist nicht 
vielleicht die Basis des Okumenischen Rates — Jesus Christus, Gott und Erléser — 
bereit, zu héren, zu lemen, sich zu erneuern und sich in bestimmten geschicht- 
lichen Situationen zu engagieren? Das Bild der Kirche als einer sdlchen offenen 
Gemeinschaft hat sich immer mehr auch in den Kirchen durchgesetzt, die historisch 
von Bekenntnissen bestimmt waren. Gewif, es gibt audi in neuerer Zeit einzelne 
Versuche, tiber das zentrale Bekenntnis zu Jesus Christus hinaus zusatnmenhin- 
gende Bekenntnisse zu entwerfen. Das eindriicklichste und ohne Zweifel erfolg- 
reichste Beispiel ist das Bekenntnis der Batakkirche in Indonésien, eine Leistung, 
die in der Skumenischen Bewegung noch nicht geniigend gewiirdigt worden ist’. 
Diese Versuche bleiben aber die Ausnahme, und es ist ohne Zweifel charakteri- 
stischer fiir-unsere Zeit, da8 die Kirchen immer wieder — oft in eigentlich be- 

ist tz zu ideologisch verengten und verkrampften 
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Mialidhkeit einer integrierten Gesélléchaft alles Beispicle dafér, 
SaameoGe Konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung, die letztes Jahr in Hong- 
mus, in dem.die VerheiSung einer neuen Gemeinschaft ist. Quer diber alle Tren- 
mn von Rasse, Klasse, Nation, Kultur, Kaste und Sprache werden nun Briik- 


gebaut, da& Menschen in Gerechtigkeit und Friede zusammenleben midgen. 
“Weir bekennen Jesus Christus in diesem Unternehmen.am Werke, wir bekennen 
Tae, indem wir die Versdhnung zwischen Gott und Mensch verkiinden, die 
doppelte Verschiebung ist Eineteite: fallees den. im 
die bekenntnisma&igen Aussagen der Vergangenheit ohne gewich= 
& Einschrankungen und Modifikationen zu wiederholen. Der Charakter der 


der ihnen lange Zeit zugeschrieben wurde, wird darum immer 
in immer gréBerem Ma6e. Thre Verwurzelung in bestimmten, unwie= 
hdren sei, wird doch zugleich unterstrichen, da8 das Evangelium heute in 
-von ihnen neu verkiindigt werden miisse. Eine merkwiirdige Metamor- 
Zere Autoritét sagen mdgen, dienen sie faktisch vor allem dazu, die eigene Ver- 
zu verstehen und verstindlich zu machen. Sie sind die Dokumente, 
lee lassen, und sie sind in diesem Sinne ein-unentbehrlicses Element sowohl in 
Hitchen. 
"am der Inhalt des Evangeliums aberhaupt in bleibenden Formulierungen aus- 
pamgen lasse. Wenn es sich erweist, da8 die Bekenntnisse der Vergangenheit zwar 
@e nicht selbst dann, wenn sie das Evangelium formuliert, fiir neue Einsichten, 
bleiben? Selbst dafiir, Korrekturep vorgunehmen? Mu8 sie darum nicht 
@len ihren lehrhaften Aussagen schlieBlich einen provisorischen, nicht die ganze 


< 
a 4 
7 . 
a8 
a> 
% 
4 
| 
on 
». unft bindenden Charakter ? Ein newes Ev um 
+ 41 


Reichtum des Evangeliums ohnehin nie vollistiindig zu erfassen, und die Kirche 


und gelegentlich vielleicht sogar anderes'zu'entdecken. 

Ich gebe zwei Ilustrationen sehr verschiedener Art. Ich denke zuniichst an das 
Bekenntnis der United Presbyterian Church in den Vereinigten Staaten, das nach 
ausgedehnten vorbereitenden Arbeiten in diesem Jahr gutgeheiSen wurde*. Die- 
ser Text hat eine auSerst bedeutsame und charakteristische Struktur. Er zahit 
zundichst die verschiedenen Bekenntnisse der reformierten Kirche auf und bringt 


zum Ausdruck, da8 die Kirche auch heute auf diese Texte zu achten und zu héren 


sich verpflichtet wisse. Nicht nur Zeugnisse ferner Vergangenheit, sondern auch 
ein Text wie die Erklirung von Barmen ist in diese Sammlung eingeschlossen. 
Darauf folgt ein weiteres Bekenntnis ,The Confession of 1967“. Dieser Text 
beabsichtigt; Kirche zu jener Einheit im, Bekenntnis und zur Mission 20 
rafen, die von den Jiingern heute gefordert sind”. Er ist nicht als ,Lehr 


system” gemeint und will nicht ,alle Topoi der Theologie” behandeln, Er. 


beschriinkt sich darauf, das Thema der Verséhnung zu entfalten. Die Auswahl 
ist damit begriindet, da8 unsere Zeit der Verséhnung in Christus in besonderer 
Weise bediirftig sei. Der Text zeichnet sich dadurch aus, da8 ihm:im: Vergleich 
zu friheren Bekenntnissen eine weit praktischere Ausrichtung eigen ist. Das 


Gewicht des Bekenntnisses liegt auf der Ansicht, da die Kirche eine versdhnte 


und versdhnende Gemeinschaft sein miisse. Sie muS um dieser Aufgabe willen 
Verinderungen bereit stin» Six tnuG in ocindiger Beweglicheit als 
versOhnendes Salz in der Gesellschaft wirken. _ 

dienes datiert tot. Eo enthalt, 
was die Kirche im Jahre 1967 in verpflichtender Weise zu sagen hat. Djeser Auf> 
bau zeigt, da8 auch hier das Bild einer Kirche auf dem Wege bestimmend ge- 
wesen ist. Die Kirche behilt die Stimme der Vergangenheit in Erinnerung und 
verantwortet sich vor ihr. was ele house sagen hat, und bleibe gleich 

Zweiten Vatikanischen Konzil feststellen? Es ist offensichtlich, da8 die Aussagen 
der Vergangenheit heute in weit gréferem Mafe als geschichtlich bedingte Gré- 
Sen betrachtet und darum in weit gréerer Freiheit behandelt werden. Zugleich 
ist aber auch bedentsam, da8 sich das Konzil im Gegensatz zu seinen Vorgingern 
einer neuen Sprache bedient hat. Es hat weder Definitionen noch die dazu ge- 
hérenden Anathemas formuliert. Seine Konstitutionen und Dekrete sind, obwoh! 
die alte Terminologie beibehalten und eine héchst feierliche Proklamation vor- 
genommen ist — omnia et singula ad aeternam Dei memoriam —, faktisch ein 


42 


n 
fi 
it 


can 
< 4 
a 
{ 
ite 
The 
| 
mie 
it 
, + 
: 
4 
2 
pe 
yt 
| 
| 
| 
i 
a 
f 
me 
14 
J 
a 


hinge immenser Bedeutung 

vochanden, sich bekenntnishaft in’ theolo- 


frtthene Texte’ Promulzation wurden sie aligemein 
dem sich die Kirchen den'sie ihm ohnehin zu geben win 
logische Arbeit an den Untette allerdings es sich um keine ech 
wweaT «i $0 
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gisch-ethischen Fragen zu engagieren. Es ist charakteristisch, da8 in allen Kirchen 
auf klare Stellungnahmen zu politischen, sozialen und menschlichen Fragen ge 
anathema gleichhkommen oder nahestehen, Denken -wir etwa an die Solidaritit 
zum jiidischen Volk, an das Engagement in der Rassenfrage; denken wir datan, 
da8 das einzige damnamus, das sich in den Texten des Vatikanischén:Konzils 
Presbyterian Church die ethischen Stellungnahmen sind: Und beginnt sich nicht 
kurzem Anla& zu bekennmishaften Stellungnahmen geben kinnte? Diese Ver= 
ihr Spezifische vernachlassigt, kann nicht geleugnet werden. Sie zeigt aber, da 
weise Unverbindlichkeit bedeutet. Der Kampf um die Offenheit der Kirche kann 


Ist der Konsensus in der Lehre ilberflissig? 


Kirchen ihre geschichtlich gewordenen Unterschiede in Lehre und Praxis tber- 
springen diirfen, ja sollen? Daf sie ohne ausdriicdichen Konsensus oder neues 
Bekenntnis die ihnen gegebene Gemeinschaft leben, sich zu den Problemen 
auSern, die sich stellen, und sich gemeinsam engagieren? Die Ungeduld in man- 
chen Kirchen ist ein deutliches Zeichen, da& dieser SchluS in wachisendem Mae 
gezogen wird. Warum in einer Spannung verharren, die im Grande gar keine 
echte Spannung ist? Warum eine unvollscindige koinonia bleiben? Warum nicht 
die Kommunion verwirklichen und aus dieser gemeinsamen Erfahrung 3\¢ Zu- 
kunft gestalten? Dieser Schritt wird nicht nur von Protestanten, sondern in wach« 
die Praxis der Interkommunion schon in kurzer Zeit ein-gewichtiges Problem 
sagen? Die Prediger der Geduld wirken ihr gegeniiber darum so unglaubwirdig, 
weil sie keine andere Lésung vorzuschlagen haben und mit ihren Mahnungen 
nur eine auf die Dauer unhaltbare Lage zu verlangern scheinen. — 

Die gemeinsame Arbeit an den theologischen Unterschieden ist aber dennoch 
unerlaBlich, ganz abgesehen davon, welche Haltung man zu der von den Unge- 
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Ein Konsensus ist nitig, selbst wenn die Hoffnung auf ein neues Bekenntnis von 
vornherein ausgeschlossen werden muf und die Bekenntnisse der einzelnen Kir- 
_ chen nebeneinander weiterbestehen. Es ist nétig, weil die Unterschiede ver- 


arbeitet werden miissen, weil ausdriicklich festgestellt werden muff, auf welche 
Weise sie in derselben kirchlichen Gemeinschaft bestehen kénnen. Ohne solche 
Verarbeitung kann keine Gemeinschaft entstehen, die wirklich fiir die Zukunft 


Mal durch Gegensatze erschwert, die als schon langst tiberwunden betrachtet 
_ Diese Arbeit an einem Konsensus ist kein spektakuldres Unternehmen. Sie 
ist eine Arbeit, die im Hintergrund, gewissermaSen im Laboratorium der Kirche, 
geleistet werden mu&. Sie ist aber notwendig, damit die Kirche wirklich fiir die 
Fragen des Evangeliums aus Angst vor irgendwelchen Komplikationen ausweicht, 
sende Ungeduld macht eine intensivere Arbeit der Laboratorien nur um so dring- 
licher, Wenn das Lehrgesprich, das kiirzlich fiir die reformatorischen Kirchen in 
Deutschland vorgeschlagen worden ist, in diesem Sinne gemeint ist, wenn es also 
nicht utopische Ziele verfolgt und damit die Trennung verlangert, sondern reali- 
der gré8ten Bedeutung sein. 

Union zu voliziehen, Es geniigt nicht, wenn er nar eine ,Erlaubnis zur Union“ 
hergibr. Er. mu8 im BewuStsein der vereinigten Kirche lebendig bleiben und in 
ihrem Leben eine Funktion erfiillen. Er mu8 zum mindesten in der theologischen 
Diskussion und-Erziehung eine Rolle spielen. Er mu in irgendeiner Form die 


-Katechese tiberhaupt beeinflussen. Er kann z. B. Ausgangspunkt und Grundlage 


fiir einen gemeinsamen Katechismus sowie fiir liturgische Formulierungen Sein. ~ 
Er wird auf diese Weise dazu beitragen, die Kirche zu priigen und sie fiir die 
zéntralen Fragen wachzuhalten, die durch die Bekenntnisse aufgeworfen werden. 
Er wird aber kein endgiiltiger Text sein; es wird der stindigen Arbeit an den 
einmal erarbeiteten Ergebnissen bediirfen; indem sich die Bezichungen der ver- 
einigten Kirche zu anderen Kirchen veriindern, werden sie sich in einer neuen 
Lage in der Welt vorfinden, stellen sich ihr neue Fragen, und der Konsensus 
wird tiberpriift, erneuert, erginzt und vertieft werden miissen. 
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eines Konsensus heute beriicksichtigt werden miissen und die vielleicht zugleich 
bewu&t. Sie ist ein Volk, auch wenn es an verschiedenen Orten verwurzelt ist, 
und jeder Teil fiir das Ganze mitverantwortlich, Die dkumenische Bewegung ist 
nicht allein um der Oberwindung der Gegensatze willen entstanden. Eines ihrer 
hoérigkeit des gesamten Volkes Gottes greifbaren Ausdruck zu geben. Denn waren 
Wegen suchen, auf der universalen Ebene in Erscheinung zu treten? Der Oku- 
menische Rat der Kirchen bedeutet fiir zahlreiche seiner Mitgliedskirchen weit 


der Kirche eigen sein mu8. — 

des Konsensus zwischen den Kirchen? Die Bekenntnisse sind in einem bestimmten 
Teil der Kirche entstanden. Es ist kein Zufall, da die meisten Bekenntnisse nach 
einem bestimmten Ort benannt sind. Sie waren aber an die ganze Kirche gerich- 
tet, und die Hoffnung war damit verbunden, da8 sie von der gesamten Kirche 
iibernommen wiirden. Es war von vornherein klar, da® dazu ein Vorgang der 
Rezeption notwendig sei. Ein Teil der Kirche hatte gesprodhen, die gemachten 
Aussagen muften sich aber bewahren, sie konnten nur giiltig werden, indem sie 
von der Kirche angeeignet wurden, und Aneignung bedeutet natiirlich immer 
auch in gewissem MaSe Verwandliung. Kénnte man nicht sagen, da® dieser Vor- 
gang der Rezeption im 16. Jahrhundert nicht zum Abschlu8 gekommen sei? Daf 
sich die Fronten verfestigten, bevor die Aussagen der Reformation in ihrem 
Gewicht wirklich gewogen werden konnten? Und kénnte man nicht sagen, da8 
dieser Vorgang heute durch die dkumenische Bewegung wieder neu in Bewegung 
gebracht worden ist? Die Aussagen werden wieder gehért und in Erwigung 
gezogen. Die urspriingliche Bestimmung der Bekenntnisse kann damit wieder 
neu zur Geltung kommen. Sie werden, indem sie in die Skumenische Diskussion 
hineingestellt werden, wieder nicht mehr nur theoretisch, sondern tatsdchlich zu 
Texten, die an die ganze Kirche gerichtet sind und vor der ganzen Kirche ver- 
antwortet werden miissen. Die dkumenische Bewegung gibt ihnen den universalen 

Diese Wiederentdeckung der urspriinglichen Adresse ist entscheidend wichtig. 
Sie kann eine in mancher Hinsicht befreiende Wirkung ausiiben. Wir miissen 
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tat 
werbunden, vor denen sie tezipiert worden wat 
von ihrem Inhalt, ganz zam Band geworden, cin 
Wer einen Blick auf die luther 
Statt sie auf die universale Gemeinschaft zu b 
ad ungebrochene Kontinuitit der eigenen Kirche in ihrer 
nach ihren Platz in der universalen Gemein- 
aie in, wollerem Uméang auf das gesamte Volk Gottes beziehen. 
zagleich der Bem 1g um einen Konsensus gréBere Freiheit verieihen. 
leechlichen Erwagungen konnen in den Hintergrund treten. 
auf die Erarbeitung eines Konsensus zwischen zwei 
am pinechaft der Kirche vor Augen haben. Die beiden Partner kénnen sich nicht 
das sie gepriigt sind, zur gesamten Kirche verhlt. 
allgemein ist durch partikulare Bedingungen # 
Bezug auf gesamte 
pragt? Dieser Manche Gespriche wer- 
‘onen in Bewegung bringen und ist darum unerliflich. 
Jenin einem zu'engen Raum gefiihrt, und es ist darum oft schwierig festzu- 
Of sich eine Frage vollig andere dar, wenn wir sic auferhalb 
unserer eigenen Voraussetmurigen in einem anderen Teil der Christenheit stellen, 
manches andere, wenn wir sie nur in eine fremde Sprache Gber- 
setzen Die stindige Verantwortung vor der Gesamtheit der Kirche kann vor 
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manchen verfahrenen Fragestellungen bewahren, und es ist darum zu hoffen, 
das fiir Deutschland angekiindigte Lehrgespriich nicht zu betont auf den 
deutschen Raum und die deutsche Sprache beschriinkr bleibt, sondern gewif den 
das andern Kirchen-nicht vernachlissigt: 
chen haben in der Skumenischen Bewegung auch fiir diese Seite der Univer- 
salitét ein tieferes Verstiindnis gewonnen. Indem sie andern Kirchen in ihren 
geschichtlichen Voraussetzungen begegneten, haben sie besser verstehen gelernt, 
fast zwangsliufig zum Thema der Tradition und der Traditionen gefiihrt worden 
scheidender Bedeutung far die Bewialtigung der uns trennenden Vergangenheit. 
schaffender Konsensus sdrwer denkbar. 

merkwiirdigen Wandlung unterworfen worden. Sie stehen in enger Beziehung 
zu den ihnen vorausgehenden Jahrhunderten. Ob sie sie ausdriicklich aufneh- 
derte erhalten habe und da8 diese Kontinuitét an ihrer Stelle ihre Bedeutung 
habe. Sie wollen das zum Ausdruck bringen, was in Gottes Kirche von jeher 
gelehrt worden ist. So wie sie sich an die gesamte Kirche ihrer Zeit wenden, 
wollen sie auch die gesamte Kirche der bisherigen Jahrhunderte weiterfihren. 
Die Bekenntnisse wurden in erster Linie als die Urkunden aufgefaSt, die begriin- 
deten, da8 besondere christliche Traditionen entstanden waren: Sie wurden als 
der formulierte Ausdruck eines Ereignisses verstanden, das eine Kirche oder eine 
besondere Gestalt der Kirche gesetzt hatte. Ein verkiirztes Bild der Geschichte 
schichte der gesamten Kirche herausgelést und fiir sich betrachtet. Die vorher- 
geistliche Leben. Die Bekenntnisse wurden, wenn auch nicht fiir den Spezialisten, 
so doch fiir das allgemeine Bewu8tsein aus ihrem groSen Zusammenhang isoliert. 
Sie wurden nicht mehr als ein Glied in der Kette der Bekenntnisse gesehen. 
Ist damit nicht scion deutlich geworden, warum es fiir die Erarbeitung eines 
tragfahigen Konsensus so entscheidend wichtig ist, da8 die Geschichte der ge- 
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dor aber vor ellen der Tntertion der 


Volk durch allé Jehrhunderte eingegliedert wird? 

wadibende Cemeinschakt switches! den Kirdhen hat sclielich noch 
xa mit ‘einer Samunlong von lehchaften Sktzen 
wevden dart, Das Bekennis dex Kirche ist cine weit reichere 
didi verschiedenen Gestalten Ausdruck verschaffen,. Nici als 


zu einer Doxologie im Gottesdienst geworden. Alle disse 
nicht nr berehtigt onder fr das Usben det Kische norwendit 


Kirche “ew der Kirchen: lebendig wird? Nur wenn diese Be- 
et werden Solange die’ Bedeutsamkelt dex hlid 
he . Kirt ’ 
yon Gottes Handeln mit seinem 
Umstand ha Vor allem in den Anfangen der 
Schitissen fidhren. Die verschiedenen, Gestalten. des Bekenntnisses miissen viel- 
den verschiedensten Motiven entstehen. Sie kénnen — um nur einige Beispiele 
nennen — verfagt werden, um der missionarischen Verkiindigung zu dienen, 
Welt Reshenschats Gher den Glauben der Kirche sbzslegen, um 
Katechese in der Kirche zu erméglichen, um eine Haresie zu bestreiten, um eine 
Einigung zu vallzichen; sie iinnen’ auch als Doxologie im 
ihren Platz finden. Die meisten Bekenntnisse sind aus mehreren dieser Motive 
entstanden, und gelegendich diens ein Bekenninis, dae 
encstanden ist, einem anderen: Zweck- SO 
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_ Wahrend in der einen Kirche das Gewicht auf der Katechese liegt, kann in einer 


dern auch nach Form erheblich unterscheidet. Wahrend in der einen Kirche das 
eine Motiv dominiert, kann in einer anderen ein anderes. die Oberhand haben. 


andern das Bekenntnis fast ausschlieSlic: im Gottesdienst seinen Ausdruck 
finden. Das ékumenische Gesprich kann nur in Gang kommen, wenn diese Unter- 
schiede analysiert und anerkannt werden. Diese Analyse. schlieSt. aber natiirlich 
zugleich die Frage in sich, ob die eigene Kirche eines der Motive zum Nachteil 
der tibrigen tiberbetont habe und wie in der Kirche ein Gleichgewicht in der 
Anerkennung dieser Motive erreicht werden kénne. Die Skumenische Begeg- 
nung kann ganz abgesehen von der inhaltlichen Auseinandersetzung in dieser 
Hinsicht fordernd auf die einzelnen Kirchen einwirken.. 

matorischen, Kirchen. Hat. ier das katechetische Motiv nicht offenkundig eine 
Hypertrophie erfahren? Eine Hypertrophie, die sich heute noch spiirbarer als 
frither bemerkbar macht, weil die lehrhafte Aussage vor allen andern den Schwie- 
rigkeiten ausgesetzt ist, die ich frither erwahnt habe? Und haben wir darum nicht 
allen Grund, die ganze Vielfalt der Motive zu beriicksichtigen und ein groGeres 
Gleichgewicht zu finden? Wenn sich darum Vertreter reformatorischer Kirchen 
um einen Konsensus bemiihen, ist es sicher wichtig, da sie nicht ein Gesprach 
ausschlieBlich iiber die Lehre fiihren, sondern auch andern Ebenen des kirchlichen 
Lebens ihre Beachtung schenken. Sie diirfen nicht das lehrhafte Bekenntnis zu 
einer Art yon Zwangsvorstellung werden lassen. Die Kirche bekennt auch in an- 
deren Bereichen ihres Lebens, und es kénnte einen wichtigen Fortsdhritt darstellen, 
wenn das Bekenntnis in diesen Bereichen gefirdert wiirde. Id) denke vor allem 
an den Gottesdienst. Ist es nicht merkwiirdig, wie seleen wir in den reformato- 
rischen Kirchen von einem uns vorgeprigt gegebenen Bekenntnis Gebrauch 
machen, naémlich dem Abendmahl. ,So oft ihr dieses Brot e8t und den Kelch 
trinkt, verkiindigt ihr des Herrn Tod, bis de8 er kommt.” Wir verkiindigen ihn 
aber auf diese Weise nach wie vor hiéchst selten. Die Folge davon scheint mir 
eine tiefgreifende Verkiirzung des kirchlichen Lebens. Ist darum hier nicht ein 
gemeinsamer Schritt mdglich? Schritte, die in dieser Weise ein verlorenes Gleich- 


darum zu zeigen, da8 die universale Gemeinschaft der Kirche, in der wir heute 


50 


i 
i 
| 
‘ 
lige. 
" 
ij 
4 
{ 
i! 


of Confessions, Philedelphie 1967- 


der Union” 
~ 


re 
7 
a 
4 
> 
4, 
. 
' 


Gruppen gehért zu den entscheidenden Faktoren im 
Bezeichnungen 


P 


,Okumenisch” und ,konservativ’ 


dener Bewegungen gebraucht. Diese Begriffe sind zwar an sidi nicht befriedigend, 
es gibt aber keine besseren. hey 

Begriffsdefinition 

Das Wort ,dkumenisch’ wird hier zur Beschreibung jener Kirchen verwandt, 
die Einheit suchen und tn 
len, nationalen Kirchenraten 
in diesem A tz zur Beschreibung protestantischen Gruppen gebraucht, 


Verhiltiase wureeln Viele Manner, 
konservativ in Theologie evangelikal in ihrer Oberzeugung 


ner, die mit ganzem Einsatz versuchen, id weniger chonservedy 
hineinzubringen, obwohl sie selbst nicht weniger in 
Die konservative evangelikale Richtung wird gemeinhindurth ‘eirie konser- 
dem Sinne, da& nur jene zur Mi lassen werden, die eine echte 
ben —, ferner durch ein ener- 
gisches Festhalten an der hohen Autoritit der Schrift, durch ihre ition gegen 
solche Kirchen, die sich in Dinge einlassen, die nidits mit , ichen® Ange- 
legenheiten zu tun haben, und. durch nen lebendigen misionarichen 


evangelistischen Geist. 


Diese Anliegen werden in -konservativen evangelikalen* Gr sehr 

schieden inte halt man 
ein in mit einer Intensitat die eine 
ifelbare geistliche D Dynamik darstellen. 

Auch die Gruppe der konservativen Evangelikalen selbst ist in sich sehr ver- 
schieden. Zu ihr gehéren sehr festgefiigte Kirchen mit einer langen Tradition, 
mit einer sehr gut ausg ildeten Geistlichkeit und einem reichen theologischen 
Hintergrund wie etwa die Christian Reformed Church in den Vereinigten Staaten 
und die Dutch Reformed Church in Siidafrika. Zu ihr gehdren aber auch sehr 
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bewuft von grofer wie etwa die 
Siidlichen: Baptisten oder die rasch wachsenden Zu ihr gehbren 
auch $0 verschiedene wie die Free und die W Bible 


Translators ti. a.m, Diese Gruppen kann man nur verstehen, wenn man sie auf 
Grund ihres Selbstverst€ndnisses zu beurteilen versucht. Aus diesem Grunde hat 
dex Okcumenische Rat der Kirchen mit einer Serie von Darstellungen von Nicht- 
mitgliedskitdien begonnen. Jede dieser Darstell wird in Zusammenarbeit 
mit. der Fuhrerschaft jener Kirche, von der sie t, geschaffen. Vier der Dar- 
stellungen sind bisher verdffentlicht: Uber die Baptisten, die Siebenten- 


1966). Diese Untersuchungen sind in den Kirchen selbst wie auch 
in den Mitgliedskirchert des Okumenischen Rates sehr gut aufgenommen worden. 
Andere werden zur Zeit vorbereitet. 


sa behendeln, die es in der rimisc 


Rates dex Kirchen und auf die dauernd wadhsende Zahl jener, die die Mitglied- 
schaft im Rat anstreben. Alle groBen orthodoxen Kirchen gehdren zum Rat wie 


Gemeinschaft von Kir- 
; der Heiligen ift als Gott und 
Heiland bekennen und darum gemeinsami zu erfiillen trachten, wozu sie berufen 
sind, . des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.” 
RK sind erstaunlich klein fiir eine Weltorganisation 
soldi groBem EinfluS. Der ausftihrende Stab zahit nur 106 Leute, es kommt 
nicht ganz ein Mann auf zwei Mi liedskirchen. Das zentrale Budget, das 
des Bestehens des ORK DM 4 000000,— im Jahr erreichte, 
ist im Vergleich mit den zentralen Budgets vieler seiner Mitgliedskirchen sehr 
iese: 1. die, 164 Kirchen, im Jahre 1967 231 Kir- 


schiedene Ki 


im Jahre 451 besteht. 
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Bis vor wenigen Jahren war die konservative evangelikale ein un- 
es tischhes Phinomen. Man wufte, ie in ihr 
eigentliche Verbindung untereinander haben, da8 sie erfillt sind von tiefem Mi&- 
trauen gegentiber den historischen ,verfaSten“ Kirchen und den von ihnen ge- 
bildeten Raten und da& sie dem rémischen Katholizismus ausgesprochen feind- 
lich tiberstehen. Die gleichen Faktoren, die man in den historischen Kirchen 
beobachten konnte ‘und auf Grand derer es zu Zusammensdiifissen in Riten 
gekommen ist, werden nun allmahlidi auch unter konservativen Evangelikalen 
sichtbar. Auf einer Missionskonferenz von konservativen Evangelikalen 
im Jahre 1966 in Vereinigten Staaten zeigten sich die glei Anst6Be zu 
organisatorischer Vereinigung, die sowohl die nationalen als auch die interna- 
tionalen Missionskonferenzen der Skumenischen Bewegung charakterisiert haben. 
Der Weltkongre® fir Evangelisation in Berlin 1966 hat viel zum wachsenden 
SelbstbewuStsein der konservativen ev ikalen Richtung als einer Bewegung 
beigetragen, obwoh! — das mu8 hi werden — fast die Halfte der Teil- 
nehmer aus Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates kam. Die Zeitschrift Chri- 
leat eee war mit ihrer internationalen Léserschaft ein Haupttaktor béi der 
Entwicklung eines neuen Selbstverstindnisses und stirkerer Zuversicht unter den 
konservativen Evangelikalen. Inzwischen versucht die Weltvereinigung der Evan- 
pus Allianz in allen Lindern der Welt evangelikale Vereinigungen zustande 
zu bringen. 
Wenn es zu einer Weltbewegung der konservativen Evange- 
likalen kommen sollte, ist eine noch unbeantwortete Frage die, wieweit ein 
solcher Zusammenschlu8 zu einem spaltenden Faktor werden kann, besonders 


1 Dr. Carl Meintire greift mit seinem ,Internationalen Ret christlicher Kirchen” viele 
konservative Evangelikale genauso wild an wie den Okumenischen Rat der Kirchen. Mit 
Mclintires Organisation wollen wir uns hier aber nicht befassen. Hier werden vielmehr 
andere konservative evangelikale Gruppen behandelt. 
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‘Pfingstbewegung und Okumene 


bewegting begohiien hatte, erttwickelt sie sich heute mehr und mehr zu cine! 
evangelistischen Freikirche mit fundamentalistischem Einschlag’. Trotzdem sind 
1966 und 1967 eine Anzahl wichtiger Kontakte zwischen Vertretern des ORK 
In erster Linie ist hier die informelle Konsultati zwischen 23 europaischen 
Schweiz (Okt. 1966), zu erwahnen. Die Konsultation 
asi von dem bekarinten Basler Pfingstprediger und Organisator der 


bringen dieser Bexichung’ keine radikal neuen Gesichtspunkte, 
‘ at au 


rchenverfassung, schrieb daher in Obereinstimmung mit vielen Dokumen- 

ten des ORK: , Wit wissen, was wir ablehnen: sowohl eine zentralisierte Super- 

Kirche’, den Kirchen invaller Welt aus der Ferne ihre Vorschriften diktiert, 

als auch eine’ vage ,geistliche Einheit’, bei der es nicht darum geht, ihre Gemein- 

Weahtheit sidttbar zu manifestieren. Beides wire ei Hohn und fraglos 

die Erfallung der Einheit**. Ein deutscher Pfarrer, A. Bittlinger, wies auf 

charismatische ines inrierhalb der Landeskirchen hin: Ich sage ja zum 


lichen Begegnung. Dazu miisse die Pfingstbewegung ihre Furcht vor dem ORK 
aufgeben und ein Partner in der Suche nach Erwedcung und Einheit werden. Dic 


die Kritik der Pfingstler am ORK innerhalb 
View reits inre \Vertreter angstier 
"Albert van den Heuvel (Kommunikationsreferat) unterstrich die Tatsache, da8 
den Pfing erwartet. Mitarbeit kénne sich aber nicht auf 
: kritischen und systemati 
zum ORK ein, aber sie bedinge einen griindlichen, 


= 


jer am ORK sympathisch. Sie scheinen sich eher potentielle, als gegen 
aktuelle Gefahren zu richten. Aber wenn sie nicht des ORK zur Sprache 


Ein Hohepunkt der Konsultation war das Gespriich der Pfingstler mit Dr. Mar- 
tin Niemdller. Er wurde gefragt: , Wie kénnen Sie mit Leuten zusammienarbeiten, 
die nicvt an die Inspiration der Schrift glauben?* Niemoller antworsete: ich 
im Jahre 1933 den Pfarrernotbund griindete, erwartete ich, da8 jeder bibelgliu- 
bige Pfarrer wisse, wer sein Fithrer sei, Zu meiner Enttéuschung muBte ich aber 
feststellen, len. da® sich der Glaube an die Inspiration der Bibel sehr woh! mit natio- 
nalsozialistischen Kompromissen vereinbaren lie8.* 


2. eine in der Serie.,Die Kirchen der Welt” erscheinende S be 


lern und Predigern aus aller Welt verfa&t worden ist*, . 

Die GuntensKonsultation wurde in den Blattern der Gemeinsthafes- und 
Pfingstbewegung diskutiert. Der Schweizer Evangelist Wim gcirieb: , Wer 
sich nicht in Jesu Namen entschlossen von jedem Schwarmgeist wird sich 
‘Empfehlung’ sie den Vertretern des Rates 


doch wesentliche Elemente 

zu positiven Urteilen entdeccen’. pfingstliche Zeitschrift wid- 


Pleas der in der Annaherung und Pfingstbewegung dic 


e, die ein pfingstliches Team franzisi- 


GmbH, M eingeladen™. Die 


Unterdessen hat der Christliche Gemeinschaftsverband GmbH, Miilheim/ 
Ruhr” seine Bereitschaft zur Zusammenarbeit auf informeller Ebene mit dem 


A 
1. Eine Beschre der ,Pfingstbewegung in “6 durch das Sekretariat 
‘a 
pS Im dieser Annaherung fanden auch in Deutschland mehrere Gespriche | 
ic den ‘statt. Die i christlicher Kirchen“ hatte 
f 
58 
alt 
. 


; nicht Mitglied des ORK zu werden, 


des ORK, in wird die Pfingstbewe- 


einige Beobachter nebst 


schon heute dem ORK offiziell angehSren. 
| Walter J. Hollemoeger 
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Kroniek, De Pinksterbeweging, Oekumene 5/5, 1966, S. 26—28. 

Rez Sher W.A. Visser't Hooft, Okumenische Bilanz, in: Der Leuchter, Erzhansen, 
18/1, Jan. 1967. 

1@ Vie et Lumiére, Jan. 1967. 

16. 7. 1967, $. 416 Materialdienst, Stuttgart, 30/14. 15. 7. 1967, 
™ Der Leuchter 18/9, Sept. 1967, S.2 — Heilszeugnisse, Nirnberg, 52/7, 1. 7. 1967; 
52/8, 1. 8. 1967. 
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_juformelle Kontakte zwischen cinigen und Mit- 
gliedern des Stabes des Okumenischen Rates der Kirdhen liefen es den 


_ An der T nahmen acht Adventisten aus verschiedenen Landern 

rterte gemeinsam die Gla tze der Kirche der Siebenten-Tags-Adven- 
tisten und ihre offizielle Verhaltensweise in der Frage der Bezieh Zu an- 
deren Gemeinschaften. Die T verlief in einer und Atmo- 
sphiire mit einer offencn Auseprache fiber die | 

sich wirklich ein Skumenischer Dialog, .in dem len klar wurde, es miglich 


lautete ,Gesetz und Evangelium mit besonderem Bezug auf das 3. Gebot”. Ar 
beitsdokumente sowohl zum allgemeinen Thema als auch zur Frage der Sabbat- 
_ 2, thre Position in der Frage der ,Rechtfertigung allein durch dén Clauben” 
steht derjenigen mancher anderer Protestanten nahe; a 

3. das sich ihnen stellende Problem in der Bemiihung, das Vethiiltnis zwischen 


Problemen nicht unahnlich, die in anderen. Kirchen auftreten, die Bekenntnis- 


| 
| 
| 
f 
‘ 
ome 
-penitalis in Gent und Colic miseSaldve atatt T 
Boy 
¢ 
Jer rieiligen Schrift und den Schriften von Ellen GC White zn we jer dor 
ik 
Bais Einen weiteren Punkt auf der T; dieser 
jae’ 
stellte die Er- 
4 
, das von einem 
4 dieses V. Ziel 
es: ersuches war es, eine Reihe von Darstellungen iiber | 
benen Kirchen tiberpriift werde "he 
um damit sicherzustellen, da Portrat 
as zeichnen, in dem die Beschriebenen sich selbst wiedererkennen. Diese | 
Darstellung wurde von dert Teilnehmern der T, 4 
a dann anderen Adventisten zur Kritik zugeschi . Jetzt liegt diese Darstellung, : 
J 


vier solcher Untersuchungen vor, die in ,Ecumenical Review” vom Januar 
Echo auf Giese Tagungen und auf den Artikel war unter den Vertretern 
der Adventisten: positiv: AbschlieSend stellt einer der Herausgeber der _,Review 
and Herald” (einer Wochenzeitung der Adventisten) in einer igen Be- 
sprecheinig dieses Versuches in der Reihe , An Ecumenical Exercise” fo fest: 
Dienst’ sich an tine notleidende Welt: Wir waren toricht, wenn wir unbe- 
sehen eine Einkadung einfach deswegen zuriickweisen wiirden, weil sie den Post- 
stempel Gent/Schweix triigt oder den irgendeines anderen Ortes, an dem man 

Wie kénnten wir besser. Zeugnis von unserem Glauben 


in die Tat umzusetzen? Warum sollten wir einer solchen, 

gam ~ Einladung, Zeugnis fiir unseren Glauben , Folge zu 
sten*?* 

Man kann sogar feststellen, da8 die Adventisten der ihre Stimme 


. gehdren 
Begriff ,Sekte” als Pezeichnung fiir die Adventisten aufgibt. Eine solche Bezeich- 
nung wirkt zumindest lacherlich, wenn man bedenkt, daf sie auf eine Kirche 
it, ie weltweit int und von de (380855) in den 
A wohnen und 75*/e (1 197 649) in den tibri Gebieten der Welt. AuSerdem 
leisten Theologen der Adventisten ernsthafte logische Forschungsarbeit und 
ihre ,Abweichungen” vom traditionellen Protestantismus sind nicht so stark 
wie man gewohnlich annimmt. Die Kirche der Siebenten-Tages-Adventisten 
unterstiitzt einige erstklassige medizinische Ausbildungsstitten und trigt eine 
ausgedehnte firatliche und erzieherische Missionsarbeit. Kurz, die Verantwortung 


Nr. 49 (Genf, ORK 1967). Die Broschiire enthalt auSerdem Darstellungen des Siidlichen 
Baptistenkonvents, der Kimbangisten-Kirche im Kongo und der Pfingstbewegung in 
Europa. In Deutech erhaltlich als Materialdienst Nr.1—3 der Okumenischen Centrale, 
Frankfurt, Postfach 4025. 

2 Review and Herald, 6. April 1967, S. 14. " 


. , > ict , teilnimmt. hat die Kirche der 
Die Frage der 3 ft im ORK ist erdrtert Die 
ORK vor, sie-nehmen jedoch entschlc 1 an dem im Gange befindlichen 
der ‘Bewegung teil. Es wiirde anderen Christen, die zur Skumeni- 
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-Chronik 


ans allen 
Teilen der. Welt nahmen am 3. Welt- 
firdes Laienapostolat 


© 
3 


Kirchentageprigident Dr. Richard von 
Weizsacker und Intendant D. Klaus 
von Bismarck. 


Der Direktor des Sekretariats far Glau- 


stattfand, keinen Fortschritt in der 
Mischehen frage gebracht habe. 


Bischof Jan Willebrands, Sekretar 
des Vatikanischen Sekretariats fiir die Ein- 


Theologen 
Kirche einen Besuch ab. 


Vom 3. bis 7. Dezemiber trat in Assisi die 


Geméineame Arbeitsgruppe des 


ORK and der Kirche 


zu ihrer 6. Sitzang zusammen. 


Zwecks engerer Verbindung mit dem 
ORK und den anderen Weltbiinden wird 
auch der Methodistische Weltrat 
in Genf ein Biro einriditen. 


In Genf wurde vom Internationalen Ver- 


_ bend fir Inneré Mission und Diakonie so- 


wie vor Weltbund der Verbande von Dia- 

ein Okumeni- 
sches Sekfretariat fir den diako- 
nischen Dienst der Kirche gebdil- 


die 5. Vollwersammlung der Kon- 
ferenz Europfischer Kirchen 


mit fiber 300 Teilnehmern statt. Der bis- - 


her. nebenamtlidhe Dr. Glen 


Garfield: .Williams wurde zum 
hauptamtlichen Generalsekretir mit Sitz 
in Genf berufen. Dem neu gewihiten Pra- 
sidium. gehirt wieder Praises D. 
Wilm an. (Hinweise auf Berichte Mieke 
unter ,Zeitechriftensciau”.) 

der ersten europdischen Regiona)- 
konfereng des Weltbundes der Bi- 
belgesellechaften: vom 11.—14. Sep- 
tember in St. Cergue (Schweiz) wurde be- 
richtet, da8 der Weltbund zur Zeit jahriich 
25 Millionen DM fiir die Herstellung und 
Verbreitung von Bibeln aufbringe. — 

Als das wichtigste Ereignis der Gene - 
ralsynode der Braider+Unitiat, 
die vom 6. Juli bis 4. August mit 54 De- 
legierten aus 22 Landern in Pottenstein 
(CSSR) tagte, bezeicinete Unitits-Direktor 
Dr. Motel die vdllige Gleichberechtigung 
und Selbstiindigkeit der 17 Unitiits-Pro- 


 Vvinzen. 


Auch im September fand wiederum in 
Taizé eine Jugendkonferenz mit etwa 
2000 Teilnehmern und namhaften Vertre- 
tern aller Konfessionen statt, darunter der 
Vorsitzende der Arbeitsgemeinschaft christ- 
licher Kirchen in Deutschland, Landesbi- 
schof D. Eichele. 


Der Christenrat in Nigerien 
appellierte an die kriegfiihrenden Parteien 


des Landes, die international anerkannten 


Normen der Menschlichkeit za achten. Auch 
die Kommission der Kirchen fiir internatio- 
nale Angelegeriheiten het ihrer Besorgnis 
fiber die Vorgiinge in Nigerien und das 
unbekannte Schidtsal von Sir Francis 


- Thiam, eines der Priisidenten des ORK, 


Ausdruck gegeben. 

Der 1. Band einer in zwischenkirchlicher 
Gemeinschaftsarbeit ersteliten Interna: 
tionalen Okumenischen Biblio- 
graphie wurde Generalsekretir Dr. 
Blake und Kardinal Bea durch Ober- 
kirchenrat Dr. Hanfried Kriger (Frank- 
fugt/M.) und Prof. Dr. Stephanus Pfirmer 
OP (Fribourg/Schweiz) feierlich iberreicht. 
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Personen 


Nadi dem Ridcerfer des hutherischen 
bischofs von Estland, Jj an Kiivit, wurde 
Konsistorialrat Alfred Tooming: zu 


Die mit cinem *) verchenen Artikel Kianen in deutcher Obersetnng bet der Oks 
menischen Centrale, Frankfurt'a. M., Postfach 4025, angefordert werdén. : 


Singing a New Song at Uppsala”, The 
_ Christian Century, 20. September 
1967, S. 1179-2181. . 

Dieser nicht gezeichnete Beitrag (des 
jenem. von Cecil Northcott in The British 
Weekly yom 67 sehr ahnlich sieht 
und darum sehr gut vom gleichen Verfas- 
ser stammen kénnte) stiitzt sich hauptsich- 
lich auf das. Vorbereitungsheft fir die 


schen Begriffe, die herkémmlicherweise im 


sung etc. Das ,neue 
nau auf diese Weise die Zewendsng 
Gottes zum Menschen preisen. Es 
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_ Okumenischen Rat in Genf und einer der 


Neill, der seit Gber fiinfjehren alsHono- § 
rarprofessot an det Universitét Hamburg 
versitit Nairobi (Kenia) ibernommen. 


Die Gesdiiftsfihring des 
Okumenischen Studienausschiisses ging 
von Oberkirdienfat Dr. HanfriedKri- 
ger, der dieses Amt seit 2956 gefihrt 
und jetzt um Entlastung gebeten hatte, an 
Pastor Armin | 


auch ein neues Lied der Einheit sein, wenn 
der ORK bei seinen Gedanken dic 
Einheit yon der Welt und nicht von sich 


Lukas Vischer, ,Die ersten. Schritte. Ein- 
einhalb Jahre seit dem Abschlu& des II. 
Vatikanischen Konzile*, Kirche in 
der Zeit, Nr. 9, September 1967, S. 
407-418... 

Lukas Vischer, Direktor des Sekretariats 
far Glauben und beim 


fihrenden Minner des ORK bei den Ge- 
spriichen mit der rémischkatholisd¥@h Kir- 
che, greift hier die schwierige Aufgabe an, 
eineinhalb Jahre nach Abschlu8 des Kon- 
zils einen Oberblick @ber die seitdem er- 
folgten Entwicklungen in der rémisch- 
katholischen Kirche zu geben. 


f 
Der Okumenis: von Kons Wiadimér (Kodiarov), de: 
au Pater der Russischen Orchodoxen K 
Pastor Albert. van den Heuvel, 
rat. das Ubersetzungs- 
i 
4! 
| 
} 
| é 
| 
ee 
a, 


Ende des Il. Vatikanischen Konzils*, 

Kircheinder Zeit, Nr. 10, 

1967, S. 458-464. 

In dieser ,Fortsetzung’” seines oben an- 
Artikels geht Vischer ausfihr- 


licker auf die Skumenische Aktivitét der 


rémischekatholischen Kirche nach dem II. 
Vatikanischen Konzil ein. Dabei spielen 
das Sekretariat fair die Einheit und der von 
diesem Sekretariat herausgegebene erste 
Teil des Okumenischen Direktoriums eine 
besondere Rolle. Wichtig sind ferner die 


menischen Direktorium”’, UnaSancta, 
Heft 3/1967, S. 141—146. 
Dr. Ahlibrecht befa8t sich mit ciner der 


Die anne Kindle ur Zeit ORK 
und Ergebnisse einfach noch mit anderen Kirchen ‘zusammen dic 
seen. Na h die en. allge Einheit die in der 
wicht zwischen Treue zur Vergangenheit Handelns. 
Ergebnis der Entwiddung sei daher im Ahlbrecht, ,Bemerkungen zum Oku- 
Lukas Vischer, ,Der in der 
Kirche . seit dem in Vischers Aufsats. genannten 
Direktorium. Er begritft die Grundtendenz 
des Direktoriums und hebt besonders lo- 
bend hervor, da8 sich das Direktorium auch 
mit Fragen des kirchlichen Alltags der Ge- 
meinden befass¢.» 
Es hat in Deutschland auf katholischer 
Seite schon lange einige Skumenische Ak- 
| tive getragen (wie etwa das Okumenische 
i institut der Abtei Niederaltaich, aus der 
Pater Ahibrecht stammt). Nunmehr sollen 
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Ausgabe Oktober 1967, S. 663-664. — 


mahlisgemeinschaft, wo nicht dje Person 
und Tat Jesu, sondern vielmehr das luthe- 


von Lathers AblaSthesen*, Kery gma 


“and Dogma, Heft 3/1967, S. 


Jacob Kumaresan, 
und indische christlidie Theologie*, L u- 


Oktober 1967, S. 492-497. 


soes!er 


fen werden, die nact nacht Meinung Abibred dkumeni 
es das Direktorium fordert, Fiir 
sebetsokian" in Gebetewoche’, womit sielormation” bietet Bru 
man der zu einer griindlichen Kldrune der Geschid 
stus | sie will) vollzogen habe... ‘don ntersucht. In 
“Auge Ganze gesehen, meint Ablbrecht, mem dritten Gang stellt er das den evar 
werde zu elem, W in de: neinschar Nac diesen Vora 
ohannes Weygand, ,Das Bekenntnis als ner dabei der Méglidikeit (oder Unmis 
ae Gruppenbildung? Zur Funktion der ,Ba- rls von der Rechtfertigung in die ka- 
sisformel’ in der Okumene”, Deut+  tholische 
ee sches Pfarrerblatt, Nr. 20, 2. 
Basisformel meint Weygand: Das ,Be- 
kenntnis” kénne thar therische Monatshefte, Heft 10, 
Gemeinschaft unter den Christen herange- <== 
er durch einen Verweis auf die derzeitige en * ‘der jungen Kirchen 
lutherische Haltung in der Frage der Abend- ist dieser des lutherischen Profes- 
sors aus ‘won besonderer Bedeu- 
| tung. Er behandelt sein Thema in vier Ab- 
rische Verstindnis davon entscheidend sei.  schnitten: 2. und indisches 
- Er folgert daraus: Der Name Christi ver-  christliches Denken; 2. und 
Poe gen), das Verstiindnis der Person und Tat sation (Anliegen der in einer Min- | 
ey Christi dagegen unterscheide (und werde derheitssituation) und 4. Rechtfertigung | 
a es immer tun). Die Okumene miisse mit und dhristlicdke Einheit (Anwendung des | 
bas der Brudersthaft beginnen, und man miisse  vorhergehenden auf die Beziehung zwi- 
aE die ,Basis* schaffen, indem man einander schen der lutherischen Kirche und der Kir- 
' im Namen Jesu annehme. che von Siid-Indien). | 
hd 
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Theodot MilllersKriger, ,Der indonesische 
Protestantismus im Jahre 1967*, Evan- 


gelitehe Missionszeitschrift, 


Heft 5, August 1967, S. 113~—124. 


tung kommt die Staatedoktrin , Pantjasila“ 
wieder zur Geltung. Erste _sila” (Saule) ist 
die Anerkennung der Herrschaft des einen 
Gottes. Der Staat will positiv ,religions- 
neutral” sein. 


Die Kirchen hatten versucht, sich unter — 


Sukarrid nicht der Staatsriison zu beugen 
und ihre Skumenischen 


daB sich die Heiden” von ihrem Heiden« 


tum weg midit dem einflugreichen Islam, 


go*/e der Bevélkerung ausmacht, son- 
Linie dem Christentum an- 


fe 


selischaften oft stark behindert. Fernziel 
des Nationalen Kirchenrates ist: Eine Sku- 


Berichte von der Sitzung der Kommission 


_ fir Glauben und Kirchenverfassung vom 


29. Juli bis 9. August 1967 in Bristol 


_ J. Robert Nelson, ,Faith and Order Goes 


Secular*, The Christian Century, 
30. August 1967, 5, 1092—1093. . 


Weitere Berichte: 


Heinz Renkewitz, ,Um die Katholizitat in 
der Kirche”, Kirche in der Zeit, 
Nr. 10, Oktober 1967, S. 447-451. 


~Tagung der Faith and Order-Kommission 
in Bristol”, Internationale Kirch- 
liche Zeitschrift, 3. Heft, Juli bis 


September 1967, S. 212—215. 
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en Bericht tiber die Lage der Christen in = _— 
Tell Bristol warden vernthiedene 
ligion zu haben. Religion ist selbst in der  Kirchenverfassung sei im Bericht tiber 
Die kleine in Natur und Geschichte’ sichtbar 
derheit der Christen ist sehr aktiv. geworden. Hier habe man ernsthaft ver 
Heiden” sind unmodern. Erstaunlich ist, sucht, die philosophische und wissenschaft- ! 
lidhke Revolution unserer Zeit ernst zu neh- 
men. Die Fortsetzung der Arbeit erfolge 
| unter dem neven Thema ,Der Mensch in 
Natur und Geschichte’. Das Gespriich mit 
den konservativen Evangelikalen sei stark 
intensiviert worden ebenso wie das mit der 
rémisch-katholischen Kirche. 
sche Hilfe wire die kirchliche und Skume- | 
. nische Arbeit in Indonesien gar nicht | 
menarbeit einzelner Kirchen wird durch die ; 
geldgebenden auslindischen Missionsge- 
| 


Faith and Order. Neve Entwicklung mit 
alten Problemen*, Herder«Kotre- 
spondenz, Heft 9 1997, 
47419. 

auf John G. Weller, |W. C. C. Faith and Order 
Commission” 5, Septem= 
ber/Oktober 1967, 5 


Zentralausschusses vom 15.—26. 
1967 in Heraklion, Kreta 


Hanfried Kriger, ,Die Weichen sind ge- 
stelit fir Uppsala”, Lutherische 
Monatshefte, Heft % 
1967, 5. 496-442. 

Dr. Kréger gibt hier eine systematische 

Obersicht fiber die 20, Sitzung des Zentral- 

ausschusses seit seiner Grindung im Jahre 


Zweiter Schwerpunkt der Tagung sei die 
Rede von Generalsekretir Dr. Blake gewe- 
sen mit thren Fragen bestiglich der 
dernen” Theologie und der Strukturver- 


Kriger geht in seiner Darstellung auier 
dem ein auf den <weiten Bericht der Ge- 


meinsamen Arbeitsgruppe der rémisch- 


katholischen Kirche und des ORK, auf den 
Bericht Paul Abrechts aber Kirche und Ge 
selischaft, auf Fragen der KKIA, auf die 


Harold E. Fey, World Council and World’, 
. The Christian Century, 13. Sep- 
tember 1967, S. 4451-1122"). 


Hanns Lilje, ,Okumenischer Sommer’, 
fons tagehiass, Nr. 27. 

2967, S. 

Ders:, Alles war reichlichh und gut“, 
Sonntageblatt, Nr. 36, 3- Septem- 
ber 1967, S$. 1, 2 und 13. 

Heinz Getrein, ,Die Eintracht des Ersten 
Jahrtausends”, Rheinischer Mer- 
kur, Nr. 36, 8. September 1967, S. 17. 

Gerhard Rein, ,Einflu8 der Orthodoxen 
wachst”, Christ und Welt, Nr. 35, 
1. September 1967, 5. 10. 

Hans-Wolfgang Hefler, Nicht 
che, sondern freie Gemeinschaft*, W e g 
und Wahrheit, Nr. 41, 3. Septembe: 
1967. 

ZentralausechuS des Weltrates dex 
Kirchen in Heraklion“, Herder-Kor- 
respondenz, Heft 40, Oktober 3967, 
S. 467-472. 

Henri Fesquet, Der Okumenisdhe Rat steht 
in einer schwierigen Periode“, Junge 
Kirche, Heft 9, September 1967, S. 


finde, er sich der “ORK be- 
men des ORK durdi die Mice n Ernstneh- 
‘ag > vorder j 
é erhaupt nur a 
bal 4 
ten“ an den Zentrals dic’ 
aa ferat von Dr. Vischer fiber die 
ber die diesjahrige 
4 
zum ,Koordinator 
ae che im ORK ... gerade 
AS 
+ 
orbereitungen ffir Uppsala und schlief 
mit cinem kri 
Ausblick: Aus der 
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-§32~534 (Obersetzung von Berichten in 
Monde vom 27. und 28. August 
auch Heft 10 der 
 Kirehe, &) 


Riciard-Molard, ,La torpeur de 


Vee", Réforme, Nr. 11/12, 2. 


Kenneth Sansbury, Basic. 
Be, Nr. 5 1967, 


take”, Gemeenschap der Kerken, 


< Nr. 9, September 1967, S. 175-278. 


Kirdien vom 29. 


1967 in Pértechach 


Wolf Ridiger Schmidt, von der 
Konferenz Europaischer Kirchen”, Kir- 

_ the in der Zeit, Nr. 11, November 
1967, 9. 514-547, 

Klaus Lefringhausen, ,Die Aufgabe der 
Kirchen heute“, Junge 
Kirche; Heft 21, November 1967, 5S. 
623-632. 

Heinrith Stubbe, ,Die Nachziigler vom 
Worthersee” 
41, 13. Oktober 1967, S. 14. 


Otmar Sciudz, ,Die KEK wird miindig”, 
Der Evangelist, Nr. 48, November 
1967, S: 570. 

Marc André Ledoux, dee 


S. 


Michael “Politics divide”, New 
Christian, Nr. 54, 19. Oktober 1967, 
S. 4. 


Geoffrey Beck, ,The Churches’ Mission in 
Europe”, The British Weekly, 19. 
Oktober 1967, 5.3. 


, Christ und Welt, 


,Kirche und Gesellschaft’ : 
Theologie der Revolution 


Klaus Lefringhausen, Problematik 
einer Theologie der Revolution”, Kir- 

che in der Zeit, Nr. Oktober 
1967, 5. 451-455... 

Ginter Linnenbrink, ,Zur. Problematik 
einer ,Theologie der Revolution’, 
Weltmissionsditnet, Nr. 7, Mai 

1967, 8. 1-5. 

Gonzales Castillo-Cardenas, 
der Kampf um eine neue soziale Ord- 

in  Latein-Amerika*, Die Zei- 
chen der Zeit, Nr. 8, 1967; S. 286— 
293. | 

Vitali Borovoi, ,Herausforderung und Re- 
levanz der Theologie in der sozialen 

Revolution unserer Zeit”, Die Zei- 

chen der Zeit, Nr. 8, 1967, S. 293-— 
296. 
(Bei diesen beiden Aufsatzen handelt es 
sich um den Abdrack zweier Vortrige 
der Weltkonferenz fiir Kirche und Ge- 
sellschaft 1966 in Genf.) | 

Giorgio Girardet, , The Problem of Revolu- 
tion and Christian. Theology”, Com- 
munio Viatorum, Nr. 1, 1967, S. 
13-32. 

Amedeo Molndér, ,Zwischen Revolution 
und Krieg”, ebd., S. 33-44. 

j. S. Trojan, The Theological Problem of 
Revolution”, ebd., S. 45~52. 


J. M. Lodiman, ,Social Theology in a Re- 


volutionary Age”, ebd., S. 53-—6o. 

Markus Barth, ,Developing Dialogue bet- 
ween Marxists and Christians“, Ecu- 
menical Studies, Nr. 3, Sommer 
1967, S. 385-405. 


Weitere beachtenswerte Beitrage: 


Reinhard Groscurth, ,LutherisdyRefor- 


mierte Gespriiche in Europa 1964~—1967°, 
Kirche in der Zeit, Nr. 8, August 


1967, S. 358-361. 
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mierten Bekenntnisses sind bei einer Vollversammlung des ORK 


- 


Karl Halaski, ,Welche Teile unseres refors Angesidits des .Themas der 


& 


aus 
aufgebbar?", Keformierte 1967 der Ecumenical Rev 
| chenzeitung, Nr. 23, S. 250-252. Problemkreis auf 67 Seiten 
Basil Hall, ,The Early Success and Gra« Littler, N.A. Nissiotis, Billy 
Decline of Lutheraniam in England, wang, Christoph Barth u. 


1520-1600", Concordia Theolo« 


« Lg « 
d 


im Blide- auf die Fragen der , Evangel 
Chath tion” (Heraklion !) und des Dialogs” 


| R. Slenczka, ,Die Orthodoxie in der Sicht tung 
der evangelischen Theologie”, Stim me Heft verwiesen. 

: der Orthodoxie, Nr. 8, 1967, S. Die OktobersNummer von The Ec 

Bertold Spuler, orthodoxen Kirchen”,  Problemen der Entwicklungslander. 
Kirchliche ‘mer Einfihrang des Inders Itty 
Zeitschrift, 5. Heft, Juli-September  5eitrige von Parmar, Kuin, C.T. 
1967, S. 165-187. 

Fragen der Theologie und des religidsen 
Lebens*, Herder»Korrespondenz, der 
11. Heft, November 1967, S. 526~542. ZentralausschuSsitaung in Heraklion/Kre- 

Cecil Northcott, Protestant Reactions to a. Im einzelnen enthalt dieser Teil: Den 
New-Style Papacy”, Church Times, Bericht des Generalsckretirs, den Bericht 
15. September 1967, S. 10. des Exekutivausschusses, die Stellungnah- 

Ernst Lange, ,Kirche fir andere”, Evan. Nahen Osten, eu Vietnam, tiber 

gelische Theologie, Nr. 10, 1967, 


S. 513-546. richt der Gemeinsamen Arbeitsgruppe zwi- 
(Dies ist cine erweiterte Wiedergabe der  schen der rémisch-katholischen Kirche und 
Antrittsvoriesung Ernst Langes an der dem ORK, den Bericht des Weisungsaus- 
Kirchlichen Hochschule Berlin (12. Mai schusses fiir Grandsatzfragen II (Ausziige) 
1965). Inzwischen ist Lange zum Direk- und ein Arbeitsdokument ,Ober den dku- 
tor der Abteilung fir Okumenische Ak- menischen Dialog’, das von der Gemein- 


poe 


Okumenisches Studien- und Arbeitsmaterial 

Soeben ist das Beiheft zur Okumeni- und Geschichte, 2. Schrift und Tradition, 
schen Rundschau Nr. 7/8 erschienen. Es a) Die Bedeutung des hermeneutischen Pro- 
enthilt in vollem Wortlaut a'le die Stu- blems fiir die Skumenische Bewegung, b) 
dienarbeiten, die von der Faith and Patristische Studien in Skumenischer Sicht 


Order+Konferenz in Bristol 1967 angenom- c) Die Bedeutung des konziliaren Vorgangs 
men wurden. Es sind dies: 2. Gott in Natur der Alten Kirche fiir die Skumenische Be- 
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gesichts des gegenwartigen Fragens um die 
Struktur der Kirche fiberaus wertvolle 
Hilfe zu leisten. . 

_. Wiroweisen-ferner hin auf den Band 33 
der Evangelischen Zeitbuchreihe Polis“, 
die vom EVZ+Verlag Ziirich 

wird. Dieser Band enthalt unter dem Tite! 
wAut dem Weg Lutherisch- 
reformiette Kirchengemein- 
schaft* Beridtte und Texte zur Frage 
der lutherisch-reformierten 


Weltkonsultation ,Service of Laymen A- 
broad", die im Juni d. Js. in der Evangeli- 
schen Akademie in Loccum 60 Teilnehmer 
aus 24 Landern zusammenfihrte. 

Handreichung zur ,Gebetswoche fiir die 
Eimheit der Christen“ 1968: ,Zam Lobe 
seiner Herrlichkeit”. Fir den Gebranch bei 
der persinlichen Andacht und in der Ge- 
meinde. 20 Seiten mit Bibeltexten, Medi- 
tationen und Gebeten. Einzeln DM —,20, 
DM —,12. 


Neue Biicher 


vor, das in keiner guten theologischen Bii- 
cherei und erst recht nicht in einer Bicherei, 


die Skumenisch ausgerichtet ist, fehlen dirf- 
te. Was wir bereits in der Besprechung des 
ersten Bandes gesagt haben, mu® hier wie- 


ten Grundlagen”, ,Schritte” und ,Auf- 
gaben” 52 Vortriige, Aufsitze, Predigten 
und Berichte aus den Jahren 1933~—1967. 
Besonders interessant ist eine Vorlesung 
aus dem Jahre 1933 zu dem Thema ,Nicht- 
rémischer Katholizismus und Protestantis- 
mus”. So muSte man 1933 noch vorsichtig 
formulieren, um nicht der Sache zu scha- 
den, die man vortragen wollte. Heute wiir- 
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ar 4- Die 
Laity enthalt den offiziellen B der 
Pg 
Gemeinde 
itl Die Kirche far Andere” vom 
ethiltlich. Diese (Zu beziehen vom Evangelischen Missions- 
vermégen besonders verlag, 7o0o Stuttgart 1, Heusteigstr. 34.) 
OKUMENISCHE BESINNUNG derholt werden: diese Sammlung der Vor- 
W. A. Visser't Hooft, Okumenischer Auf Visser’t Hoofts 
bruch. Hauptschriften Band 2. Kreuz-Ver- -einen ungemein lebendigen und un- 
lag, Stuttgart 1967. 341 Seiten. Leinen ‘**behrlichen Kommentar zur Geschichte 
Band W. A. Visser’t 
Okumenischen Rates der Kirchen, ein Werk : 
|| 
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SDiese ist aus der Arbeit 


Theologie der Universitit 
hervorgegangen. 

Der Veriasser geht von der These aus, daf 
der Begtiff Okumenische Theologie“ , fir 


ren Formén konfessioneller Begegnung’, 
die als Vorliufer oder Gegenstiick Skume- 
nischer Theologie angesehen werden kén- 
nen: Polemik; Lrenik und Unionstheologie, 
Symbolik...und _Konfessionskunde. Der 
zweite Teil, der dem Thema ,Okumenische 
Theologie*. gewidmet ist, beginnt mit einer 
Erérterung. des Verhiltnisses zwischen 


Kontroverstheologie 
- Theologie. Es wird die These aufgestellt, 


daf die ein bedeu- 
tender, aber auch wiederum nicht zu iiber- 
schitzender Teil” der Skumenischen Theo- 
logie ist. Sie steht aber durch ihr ,direktes 
Bedenken der Differenzen im rwischen- 
kirchlichen Gespriich letztlich in der Gefahr, 


Einheit verdecken zu helfen”. 


Thilo. tries dew ‘Verfescer ein fGr eine Sku- 


- menische Theologie als Dimension der 


ganzen Theologie. 
Der rweite Vertreter Skumenischer Theo- 
logie, mit dem sich der Verfasser beschif- 


 tigt, ist. der Protestant Hans-tieinrich 


Zu weldhem Ergebnis kommt die Unter- 
suchung? In einem kurzen SchloSkapitel 
versucht der Verfasser sein Ergebnis zu- 


Eugen Walter, Alle meine Quellen sind in 
dir. 1962. 154 Seiten. Leinen DM 8,40. 


Stephen Neill, Anglikanisches BewuStsein. 
1962. 251 Seiten. Leinen DM 12,80. 


nen hat, die den einzelnen in seiner Kirche 
und Konfession festhalten. Das Aufspiiren 
dieser ,Herzensgriinde”, wie der Heraus- 
geber sie nennt, lé@t uns veriernen, ,von- 
einander zu erwarten, was keiner von uns 
leisten kann“, vermag uns aber anderer- 
seits ,zu gréBerer Achtung voreinander 
und schlieBlich briiderlicher Liebe zueinan- 
der” zu verhelfen (Einleitung zu Bd. 1). 
Mit anderen Worten: es geht darum, an 
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“a sammenzufassen. Okumenische Theologie 
auch, da® Skumenische Theologie als Di- 
mwus-Dekret, Absatz 8, aufgezeigten Richt- 
Gerhard Bartning, Gefa8 des Worts. Vom 
evangelischen Christentum. 1964. 220 
Seiten. Leinen DM 14,80. 
schildert der Verfasser die Christliche Konfessionen in Selbstdarstel- | 
Gustave Thils, der bedeutendsten chel, Band 1—4. Echter-Verlag, Warzburg, 
| | Diesen vier Banden liegt die Skumenisch 
tiberaus bemerkens- und bedenkenswerte 
Erkenntnis zugrunde, da8 die Einheit der i 
Christenheit nicht nur auf die Uberein- | 
| stimmung in Lehrfragen abzustellen ist, | 
— sondern mit unwagbaren Faktoren glau- 
bens= und lebensbestimmender Art zu rech- | 
mt. Dieser Teil wird abgesch mit 
iner Untersuchu der Bedeutung des Be- 
riffs Skumenisch fir die Funktion der 
*heolog 
| 
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Untersudiung bilden die Bestrebungen zur 
Revision. des ‘Common Prayer Book der 
Kirche von England. Beckwith stellt sie in 
den weiteren Rahmen ahnlicher Bemtihun- 
gen in Kirchen der anglikanischen Gemein- 
schaft yon‘ den USA bis nach Japan. Er 
unterscheidet dabei exklusive Revisionen 
(bei dentert det Wille der Mehrheit fir alle 
bindend wird}, Revisionen mit Ordnungen 


ist seine Hauptthese — Einheit entspringt 
aus wehrer Liebe, die untrennbar mit wah- 
rem Glauben verbunden ist. Die positive 
Bewertung, die von daher die Bestandteile 
des Commion Prayer Book erfahren, und 


(gerade um der Liebe zu den Briidern wil- 


len) die Forderung nach exakten Formulie- 
rungen des Glaubens auch in der Gegen- 


auch fiber die Grenzen der anglikanischen 
Gemeinechaft hinaus. Claus Kemper 


Michael Hollis, Einheit kommt aus der Zu- 
kunft. (Weltmission heute, H. 31/32.) 
Evang. Missionsverlag, Stuttgart 4967. 
72 Seiten. Geh. DM 3,20. 


nun zwei Jahrzehnte besteht, ist es in letz- 
ter Zeit still geworden. Die Sensation des 
Experiments hat der Bewéhrung im Alltag 
Platz gemacht, und das ist gut so. Erstaun- 
lich bleibt, das stidindische Beispiel 
noch immer keine Nachfolger gefunden hat. 
Der erste Moderator der Kirche hat dies 
zum Anla8 genommen, um zweierlei klar- 
zustellen: Wenn anderswo die Sache der 
Kircheneinheit scheinbar an Dringlichkeit 
eingebiSt hat, so liegt das jedenfalls nicht 
an der CSI. Sie ist konsequent und mutig 
den Weg weitergegangen, der ihr aufgege- 
ben ist, und alle Widrigkeiten, die sie da- 
bei von innen und von aufen zu bestehen 
hatte, haben sie an diesem Weg nicht irre- 


kénnen. Ebenso fehlt hier und da eine er- 
lauternde Anmerkung fir Leser, die nicht 
mit ellen erwihnten Namen und Vorgin- 
gen vertraut sind. | 

Hans-Werner Gensichen 


REFORMATION 


Richard Friedenthal, Lather. Sein Leben 
und seine Zeit. R. Piper & Co. Verlag, 


Miinchen 1967. 681 Seiten. Leinen 
DM 28,—._ 


Der durch séine Goethe-Biographie wei- 
ten Kreisen bekannt gewordene Verfasser 
legte mach jahrelangen Vorarbeiten zum 
Reformationsjubilaum dieses Lutherbuch 
vor. Es ist bemerkenswerterweise die ¢in- 
zige umfassende (allerdings die Jahre 1530 
bis 1546 stark verkiirzende) Lebensbeschrei- 
bung des Reformators, die aus diesem An- 
la8 — und dazu noch aus der Feder eines 
Nichttheologen — erschienen ist. Frieden- 
thal hat nach Ausweis des Quellenverzeich- 
nisses alles ihm erreichbare Material — die 
authentische und zeitgendssische ebenso 
wie die sekundiire Literatur — mit unbe- 
streitbarer Sorgfalt verarbeitet und ausge- 
wertet, dazu den Stoff in einem Register 
aufgeschifisselt und mit Zeittafel und Bil- 
dern versehen. Wer nan freilich meint, in 
diesem umfangreichen Buch das zwar ge- 
wichtige, aber spréde Produkt gelehrter 
Geschichtsforschung vermuten zu sollen, 
sieht angenehm enttéuscht. Frieden- 
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die getrennten Kirchen — das ist das andere 
= 


Meinhold. Lutherisches Verlagshaus, Ber- 
lin und Hamburg 1967. 160 Seiten, da- 
von 128 Bildseiten. Engl. brosch. DM 16,—. 


dem Vorwort nach geht. Da8 die Erneue- 
rung der Kirche gem&S der monastischen 
Tradition des Mittelalters far Luther Mit- 
telpunkt seines. Lebenswerkes war und 
blieb, findet der Verf. — in Abwehr einsci- 
tig individualistischer Vérengung der re- 
formatorischen Intention ~ durch das heu- 
tige katholische Lutherbild bestitigt, dem 
ein eigenes Kapitel gewidmet ist. Auf die- 
sem Hintergrund entfaleet er ,Luthers 
dkumenische.Bedeutung’, die in der stin- 


S hannes Stauda Verlag, Kassel 1967. Lei- 


DM 29,50. 


& 
thal hat aus den Ergebnissen seiner mit 
& icherlich nicht immer 
\ en rdigt. Aber das kann den Dan: 
wir zu einer Zeit, da die Neigung rein | | 
Luthers erhalten nicht schmé- 
irdi » Platz in Reihe der grofen 
tors der Kirche, in ihrer fir 
Berlin und Hamburg 1967. 222 Seiten. 
Kart. DM 16,--. Diese sich aus 15 Beitraigen zusummen- 
eel Reformation im Bild. Orte und Menschen setzende Reformationsgeschichte Europas 
— eine Lizenzausgabe aus der DDR — um- 
wirkungen der Reformation in ihren ver- 
ee mit Quellen wohlunterbaute Darstellung gen in den einzelnen Landern wie auch ein 
+e Luthers lé8t zunichst noch nicht die un- material, das den Darstellungen unmittel- 
tT. mittelbare Gegenwartsbezogenheit erken- bare Lebendigkeit und konkrete Anschau- 
78 
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| Paperback DM 12,80. 


der Reformation, die Reaktionen, die sie 
auslist, thre Zakunftsdynamik, somit dic 
Erwartungen, die Kirche und Welt auf 
sie setzen kimnen, in einiger Breite und 
Vielseitigkeit bewut zu machen” (5. 399); 


oft recht kontrastierenden Themensetzun- 
gen und Verfassern dieser Vielfalt. Geistes- 
und kirchengeschichtlichhe Betrachtungen 
wechseln mit theologisch oder praktisch 
orientierten Abhandlungen — alle in mehr 


einander zu finden, stellt sich heraus, daf 
es — auf beiden Seiten! — weithin an der 
nétigen Kenntnis des sprachlichen und be- 
Riistzeugs fehit, um ein frucht- 
bares fahren zu kinnen. Unter 
diesem Gesichtspunkt wird man gerade auf 
nichtkatholischer Seite das vorliegende 
Handbuch dankbar obwohl es 
mentarium Verstandi- 
gung gedadht ist. Indem es aber eine sich 
an den wesentlichen Grund- und Leitbe- 
griffen orientierende Selbstdarstellung der 
katholischen Theologie bietet, gewinnt ¢s 
ganz von selbst eine gar nicht hoch genug 
einzuschtzende Skumenische Relevanz. 


durdy die Auseinan= Avgrichtn ser Si mmilung auf die Re- 
ner Zeiten, gewthts wo es zum Ganzen wie im Kri- 
leisten wielmehr dedurdy neben der mutz- tisches zu sagen gabe. Kg. 
d Gemeinde. «CCATHOLICA 
In dem Augenblick, da die groBen Kon- 
Ti 
4ai at a nauslaufen, ,di 
ie Artikel entsprechen denn auch in ihren 
ler‘ fung an Die 157 Monographien werden weiter 
das Reformationsgeschehen. Unterden dku- —aufgeschliisselt durch 30 Seiten mit Stich 
menisch relevanten Beitriigen seien hervor- wortern. Wenn auch unter ihnen merkwiir- 
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steht néher oder 
als groSer 
es. ist 
gepragte 
in die kirchlichen Welten, aus denen sic 
Werner 


gehaleen, 
ge 


der Artikel sind 
Niditheloge davon haber 


_ 


nis genommen zu haben, Kg. 
Das Zweite Vatikanische Konzil. Vortrige | Courtney Murray SJ, Y. Congar OP, P. 
| gen den ,Okumenismus”. (Schriften  Y. Congar OP. (Konfessionskundlich 
| Schultze.) We Verlagsbuch- Institut), Verlag Bonifacius. 
| . handlung Mocker & Jahn, Soest 1967. Paderborn 1967. 300 Seiten. Leinen 
153 Seiten. Brosch. DM 9,80. DM 24,--. 
. Die neun Vortriige angesehener evange- Hier wird ein historisches und systema- 
| und katholischer Theologen (Beck- _tisches Quellen» und Kommentarwerk von 
| Blaser, Jaeger, Kinder, Meinhold, hohem Anspruch und Rang vorgelegt. 1m 
| Scheele, Stakemeier, Stihlin), die ersten Teil steht der lateinische Text der 
| | 
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Ein vielseitiges Register erleichtert dic 
Arbeit mit diesem Band. 
Ober den Fortschritt der Vilker. Die Ent- 
wicklungsenzyklika Papst Pauls VI. .Po- 


pulorum progressio*. Mit einem Kom- 


den aber nicht ausdriiddich 


urspriinglich englisch geschrieben ist (von 


Gag, Bremen 1967. 397 Seiten. Gebunden 


| wird hier- “ ‘in im Ger Unristo 
| bow tind Quer» lich welter Geblete der Theologie noch G 
Reichliche Quellenangaben und Stic stelle. Die Einieune ck Christen kénne 
rtregister machen wchiauch nur das Werk: Christi sein. thm sollten 
Partner? Zar Frage der Einheit der Kir- 
die gerade in ihrem Rickgang auf 
Kirche sane. Dom ay ein Deutsch t) 
stelle kept jie kommt ihrer Lesbarkeit (auch inter- 
| " 4 ‘ 
der rémisch-katholise und Theo- Vales 
ae Frage, ob esen G tner als Richard Kliem OP, Die katholische Predigt. 
ah Feind oder Freund, Gegner oder Verbin- Texte und Analysen. (Sammlung Diete- 
deten za rachten habe, 1 Schiinemann 
wirtigen Dialogs” Auffas- DM 170. 
hi 4 sungen des Konvertiten Louis Bouyer, so- Als Gegenstiick zur ,evangelischen Pre- 
dann ,die Entwicklung des gegenwirtigen  digt”, die Joachim Konrad dargestellt hatte 
82 
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Aus im Parallelband von J. Kon- 


rad. Dafiir wird das Buch mit einigen Leit- 


gedanken fiir eine heutige katholische Ho- 
, die eine nicht zu 


bringt 

und ’ Unzulanglichkeit 

zum Bewusteein. Es gibt eben keine all- 
tigen Normen, an denen man 


.Freikirchen”, und auch in dem groBen 
Sektenbuch von Kurt Hutten ,Seher-Griib- 
ler-Enthusiasten” tauchen sic nicht als sol- 


Alois Spindeler (Hrseg.), Eins vor Gott. 
Gebetbuch fiir konfessionsverschiedene 
Ehen. Mit einem Vorwort von Augusti- 
nus Kardinal Bea. Verlag Wort und 
Werk, Kéln 1967. 240 Seiten und acht 
ganzseitige Bildtafeln. Zweifarbig auf 
Bi . Format 9,5*13,5 

Plastik DM 9,80. 
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¢ von der anal und auf i 
rkeit- mit dem christlichen Glauben ge- 
erst durch die Bibelbe- erfoleen in 
ae La — die 
len, .da solche in der katholischen Homi- Ousker (deren Hauptgruppen immerhin 
‘Lith nicht umfansreich genug fir die jeder des Okumenischen Rates der 
ntige Situation entwiccelt worden sind” Kirchen sind!) von Bartz dem Begrift 
Ain dieaheriiclicher — ein Leib” zu den 
che auf. Doch 
erkennende Neubesinnung auf diesem DenkanstéBe aus, die das Bidhlein 
Pre- dep nichtkatholischen Leset 
iafir, wie sich die Konfessionen auch in d 
Wilhelm Bartz, Sekten heute. Lehre, Orga- 
nisation, Verbreitung. Herder-Bicherei 
Band 291. DM 2,90. 


> 


dee Veriinds ein Gebatbuch 


fiir konfessionsverschiedene Ehen zu schaf- 
fen. Solch ein Gebetbuch kinnte gewif eine 
Hilfe fitr die Mischehenseelsorge sein. Die 
auere Aufmachung ist sehr ansprechend. 
Das Biichlein ist tberaus handlich, biegsam 


-_gebunden, der Zweifarbendruck ist auf fei- 


nem Bibeldruckpapier ausgefGhrt. 

Leider bleibt der Inhalt hinter der Auf- 
madchung  zuriice. Man sptirt den katholi- 
schen Verfasser auf Schritt und Tritt, Das 
beginnt beim Vorwort Kardinal Beas und 
endet bei den katholischen Fassungen des 
Vaterunsers, des Glaubensbekenntnisses, 
des Gloria patri und anderer liturgischer 
Stiicke, denen nie die evangelische Fassung 
gegeniibergestellt wird. An solch ¢inem 
Bichlein hatte einfach ein gemischtes Her- 
ausgeberteam arbeiten miissen. An dicser 
Forderung andern auch die singuléren pro- 


testantischen Beitriige (wie z. B. Luthers 


Morgensegen) nichts. Zwar ‘wird Luthers 
Deutsche Messe der Eucharistic (mit latei- 
nisch<deutschem Text) angefiigt, aber fir 
Trauung, Taufe, Beichte etc. scheint es nur 
katholische Modelle zu geben. 
Sprache und Einstellang sind sehr kon- 
servativ. Trotz der kritischen Anmerkungen 
ist es zu begriifen, da® Gberhaupt ein 
Versuch in dieser Richtung unternommen 
wurde. In einem zweiten Anlauf sollte cin 
besseres Gemeinschaftewerk gelingen. 

Otmar Schulz 


KIRCHENGESCHICHTE 


Friedrich-Wilhelm Fernau, Patriarchen am 
Goldenen Horn. Gegenwart und Tradi- 
tion des orthodoxen Orients. (Schriften 
des Deutschen Orient-Instituts, Mono- 
graphien.) C. W. Leske-Verlag, Opladen 
1967. 
Leinen DM 24--. 


Ein ungew6hnlich reifes, ausgewogenes 
Buch. Der in Lausanne lebende Verfasser, 
den langjahrige enge Kontakte mit Grie- 
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nischen Nationalstaates ersichtlich bleibt’ 
einpragsamen Schilderung von 1% Jahi- 
tausenden christlich-griechischer und seit 
1453 tarkischer, wechselvoller 
deutlich machen. 


Niichterne Statistiken, gute knappe Bi- 
bliographie, charakteristische Fotos. (Auf 
der Kartenskizze hat die S. 19 erwahnte 
kleine orthodoxe Kirche von Finnland kei- 
nen Platz gefunden. Die west-dstlichen Ex- 


“A reicnes UNG (sen 19. Zur 
des» tiirkischen Nai ihr 
am 
Horn fiir den tirkischen Staat in dem hi- 
Gegensatz gegen das Erste 
80 4 . te F 
Pe Regierung und 
Volk des modernen 
ae. 
a 
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Kurt Dietrich Sdumidt und Ernst Wolf. 
TH) M/1. Teil.) Vandenhoeck & 

Ruprecht; 1967. 133 Seiten. 
~ Kart. DM 16,80, Subskr. DM 13,50. 


Das meueste Buch.des Hallenser Ostkir- 
chen-Spezialisten K. Onasch ist weniger ein 
Lesebuch als vielmehr eine kritische Hin- 
fahrung za den Quellen und zu der For- 
Reiches Material aus Osteuropa — 
das gelegentlich kritischer gesichtet werden 
kénnte —, aber auch aus der westdeu 


wichtigen ,Rates fiir die Angelegenheiten 
der Orthodoxen Kirche” seit Oktober 1943 
und seiner Nachfolgeorganisation vom Ja- 
nuar 1966. Kurze Bemerkungen iber die 
und fiber die kirchengeschichtlichen Grund- 
lagen der kirchlichen ,Friedensarbeit* zeu- 
gen von unmittelbarer Vertrautheit mit 
diesen Fragen. 


Eimige Neuauflagen dlterer Werke aus 
der ersten Halfte der 60er Jahre sind noch 
nicht berticksichtigt (S. 71, 104, 126). Alles 


Kirche, auch auf dem Gebiet der 
kirchlichen Literatur und Kunst. 
Hildegard Schaeder 


Wolf, Bd. IV, Lfg. R/2. Teil.) Vanden- 


hoeck & Ruprecht, Gottingen 1966. 125 
Seit. Kart. DM 13,80, Subskr. DM 11,-. 


Um auf 125 Seiten, die auch noch zahl- 
reiche Fu8noten mit Quellenhinweisen und 


lagshandlung, 
ten. Ln. DM 38, Paperback DM 24,-. 
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von 1054 riditeten in allem eine wesentliche, kritische Berei- | 
sidhumiche ‘nur gegen ,einen kleinen Kreis cherung und Vertiefung der gesamteuropi- 

ee lebendige in ihrer Geschichte. Ein Handbuch, hrsg. 
die Wele der von _Kart_ Dietrich | Ernst 
“Geschichte. Ein “Handbuch, hrsg._ von 

Erlauterungen einschlieBen, die Geschichte 
freiungskriegen bis zum Zusammenbruch 
_ _ des Jahres 1945 zu schreiben, bedarf es 
nidit nur einer souverainen Beherrschung 
des Stoffs, sondern auch der Gabe anschau- 
lidken und lebendigen Erzihlens. Kupisch 
ist beides eigen. Man vertraut sich bei 
diesem kurzgefaften Gang durch das 19. 
und 20. Jahrhundert gerne seiner ordnen- 
den Fihrung ge- 
— schich Zusammenhinge utert, 
und angelsicheischen bzw. franzisischen Schwerpunkte setzt und durch pointierte 
‘Raumgriinden knappen, und Persdnlichkeiten des eigene Urteil 
aber klazen Gliederung kommt (auf 7 scharfen hilft. Die Haltung der Okumenc 
en), auch, die Entwiddung des Moskauer im und zum deutschen Kirchenkampf wird 
Patriarchate gut zur Geltung, ebenso die in einem. eigenen Kapitel behandelt. Der 
tlle des fir des Grurechen Preikirchen hingegen, die 
meist im 19. Jahrhundert im spannungs- 
vollen Gegeniiber zu den Landeskirchen 
entstanden sind, wird keine Erwaihnung 
getan. Einige Ungenauigkeiten im Text 
wie vor allem auch in den Anmerkungen 
hatte man gerne vermieden gesehen. Kg. 

Maxime Mourin, Der Vatikan und die So- P= 

— wjetunion. Aus dem Franzdsischen von : 
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darstellten, waren 1960-1961 erschienen, 
lichen Wandels dieser Bezichungen. Der 

damals angekiindigte dritte Band, der eben 
das Thema des Buches von Mourin behan- 
deln sollte, ist bisher nicht erschienen; er 
hatte auch die von E. Winter leidenschaft- 
lich herausgestelite Deutung der Vergan- 
genheit in Frage stellen miissen. Der fran- 
zésische Diplomat und Osteuropa-Spezia- 
list, Verfasser einer dreibindigen 
Geschichte. der européischen Nationen” 
1962, weist deutlichh die bedeutenden 
Wandlungen auf, die sich im Rom-Moskau- 
Verhéltnis. von Pius XI. bis zu Paul Vi. 


Zutreffend wird m. E. die oft umgekehrt 
gedeutete Erkldarung Chruschtschows vom 
11. November 1954 als Akt der Entspan- 
nung verstanden; so hatte sie damals auch 
der deutsche Experte Arthur Just in der 
Frankfurter Allgemeinen Zeitung inter- 
pretiert, Richtig wird dementsprechend der 
neue verhirtete Kurs gegeniiber den Kir- 
chen in der Sowjetunion mit der Wand- 
lung der Chinabeziehungen um 1960 in 


der Statuten der Russi- 
meinden als ,Demokratisierung” gegen- 
aber geistlichhen ,Lokal-Diktatoren* auf- 
gefaSt. Unmdglich ist die zweimalige Be- 
hauptung, die russischen orthodoxen Pfar« 
rer wirden ,vom Staat bezahit“ (S. 294, 
vgl. 165). 


hate John. Wesley. Band I und 
GotthelfVerlag, Ziirich 1953/1966. 


334 und §75 Seiten. Leinen DM 16,50 


leg: 
die erste wissenschaftliche Wesley-Biogra- 
phie in deutscher Sprache vor. Es ist sicher- 
lich nicht von ungefihr, daB in den letzten 
Jahren auch im Bereich der Kirchenge- 
nellen und nationalen Trennungswinde zu- 
genommen het. Katholiken und Methodi- 
sten (Watson, Rapp) leisten Beitrige zur 
Lutherforschung, und der Lutheraner Mar- 
tin Schmidt widmet einen Teil seiner Le- 
bensarbeit John Wesley und der angelsich- 
sischen Kirchengeschidite. Dieser Durch- 
brud: wurde vor allem dadurch erzielt, daf 
man aus der konfessionalistischen Betrach- 
tungsweise heraustrat und die grofen Ge- 
stalten der Kirche als Skumenische Persén- 
lichkeiten verstehen lernte. 

Auch dem hier auf karzem Raum anzu- 
zeigenden Werk hat diese. Schau villig 
neue Perspektiven erdffnet, sp sogar 
seine Obertragung ins Englische vorge- 
nommien wurde. Der erste, bereits 1953 er- 
schienene Band umspannt John Wesleys 
Leben von 1703 bis zu seiner Bekehrung 
1738. Die Darstellung erfolgt chronolo- 
gisch, wobei den kirchengeschichtlichen 
Voraussetzungen, der puritanischen und 
anglikanischen Familientradition der Wes- 
leys sowie Wesleys Aufenthalt in Georgia 
(Auswandererbetreuung und Indianermis- 
sion) und seiner Skumenischen Offnung 
gegeniiber dem Herrnhuter und hallischen 


den. Hier kann Schmidt zum Teil neue 


Jahre mu der zitierten 
iy 
if Be 
stindnis. fiir die 
us die Vetkirme — vermag 
elegte Darstellung, we. 
che die gesamtdkumenischen 
> 
¥ 
is 
; Pietismus und der romanischen Mystik 
besondere Aufmerksamkeit geschenkt wer- 


> 


und &berraschende seiner For 

dix cid ton 
dessen systematisch geordnet. In zehn gro- 
Sen Kapitéln wird John Wesleys Lebens- 
werk beschrieben. Nach der Schilderung der 
Anfinge und des Fortgangs der evangeli- 
stischen Bewegung folgt die Darstellung 
Wesleys als Organisator, sein Verhdltnis 
zur Kirche von England, die Polemik gegen 
ihn (aucy hier hat Schmidt die Wesley- 


like Arbeit stellt der Anhang mit insge- 
samt fiber 175 Seiten Anmerkungen, einem 
ausfihrlichen Register und einer das Wich- 
tigste bietenden Bibliographie eine Fund- 
grube dar. (Eine umfangreichere Bibliogra- 
phie von ca. 45 Seiten erschien im Zusam- 
menhang mit M. Schmidts Arbeit von 
Emst=Friedrich Sommer in den Mitteilun- 
gen der Studiengemeinschaft fiir Geschichte 
des Methodismus, Frankfurt/M. 1966/67.) 
Je deutlicher die Bedeutung des 18. Jahr- 
hunderts fiir die heutige Skumenische Be- 
wegung erkannt wird, desto weniger kann 
an der Gestalt John Wesleys, dieses ,Kir- 
chengriinders wider Willen”, voriberge- 
gangen werden. Daher ist zu wiinschen, 
da8 durch médglichst viele Dekanats+ und 
theologische Zentralbibliotheken diese Bio- 
graphie den kirchlichen Micarbeitern zu- 


SOZIALETHIK 


A Christian Walther, Theologie und Gesell- 


schaft. Ortsbestimmung der evangeli- 
schen Sozialethik. (Verdffentlidhungen 
des Instituts fir Sozialethik an der Uni- 


-wersitat Ziirich, Bd. [1.) Zwingli-Verlag, 
Ztirich/ Stuttgart 1967. 204 Seiten. Lei- 
nen DM 22,80, kart. DM 28,50. 


Christian Walther, Privatdozent fiir sy- 
stematische Theologie in Ziirich und Sekre- 
tar des Lutherischen Weltbundes fiir sozial- 


diakonische Fragen, hat das Buch dem 1966 


verstorbenen D. Dr. Friedrich 
Karrenberg zum Gedenken gewidmet, der 
immer entscheidenden Wert darauf gelegt 
hat, die Sozialethik im Zentrum biblisch- 
reformatorischer Theologie verankert zu 
sehen. Der erste Teil des Buches behandelt 
diesen Fragenkreis. _ 


an Ernst Troeltsch schildert Walther dann 
das zwangslaufige Ende dieser Bemiihung 
um die Schau einer ,christlichen Welt“ 

oder einer , Verchristlicdhung der Welt” an- 


lichkeit von Welt und Gesellschaft in kri- 
tischer Auseinandersetzung konfrontiert 
werden. Da auch Brunstiidts Ansatz weit~ 


nung itergeftih: Wesley al 

so dag uch der theologisch ht Vorgebil- sentativer Theologen des 19. Jahrhunderts, 
Sewinn lesen wird. Fir die wissenschaft- such, die Gesellschaft als ein die Theologie 
erkennien. Es ist dies ja ein Unternehmen, 
das im Ganzen der akademischen Theolo- 
gie des 19. Jahrhunderts auSerordentlich 
zu kurz kommt. Am Beispiel Ottingens 
und Wendlands wird aber deutlich, daf 
der Versuch, die Gesellschaft unter den 
Gesichtspunkten der herkémmlichen christ- 
lichen Gesellschaftsordnung zu sehen und 
zu scheitern muSte. Im Ansciluf 
gesichts der unaufhaltsamen Sikularisa- 

tion der modernen Gesellschaft. 
Ein von zentralen theologischen Erkennt- 
nissen ausgehender Entwurf wird dann 
| durch Friedrich Brunstiidt entwickelt, in- 
ginglich gemacht wird. Ludwig Rott dem : und. Kirche der Wirk- 
von na 
zialen Vorurteilen gegen die gestaltenden 
Elemente und Kriifte der modernen Indu- 
strie- und Wirtschaftswelt und die politi- 
sche Aufgabe der Demokratie, rechtfertigt, 
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lich und endlich wird mit gutem Grund 
und Recht entwickelt, wie Ernst Wolf So- 
zialethik als Explikation der ,libertas chri- 
stiana” entfaltet hat. Gerade weil Ernst 
Wolf vom Ansatz Karl Barths herkommt 
und ihm auf seinem ganzen Weg treu ge- 
blieben ist, ist es sehr wesentlich zu sehen, 
wie er zu den Konsequenzen dieses theolo- 
gischen Ansatzes kommt. Hans Meyer 


VERSCHIEDENES 


1967. 286 Seiten mit 282 Abbildungen, 
davon 26 farbig. Leinen DM 48,—. 


Schon vor mehr als einem Jahrzehnt hat 
Arno Lehmann, inzwischen emerierter Pro- 


fessor fir Religionswissenschaft und Theo- _ 


logie in Halle, mit der. Herausgabe des 
Werkes ,Die Kunst der Jungen Kirchen’ 
(1955, #1957) einen Skumenisch bahnbre- 
chenden Dienst geleistet. Dem ersten Band 
ist jetzt ein zweiter gefolgt — eine Lizenz- 


fer die Thematik seines Vorgiingers auf- 
greift, ausbreitet und durchleuchtet. Das ist 
in der Tat ein ndtiges Unternehmen, denn 
noch immer ist, wie der Verfasser im ein- 
leitenden’ Teil mit Recht vermerkt, dic 


schon: ftir-die- christlichen Kirchen ‘selbst, 


stehens zwischen den Kirdien. Man méch- 


te nur wiinschen, daB sie von vielen zu 


| des Aufbracis der reform einen Kreis 
| as frage gerade an diese Theologie nach der 
Veranti der Kirche fir die | 
erantwortung fir de Wek ~ eine ,terra fere in- 
f ‘s ment des Christen in dieser Welt im Ge- 
gensatz zu einer existentiellen oder perso- nit dh 
Der vierte Teil entfaltet dann die.,Ver-  **ellungen- werbinden: Verfasser 
antwortung. der Kirche fiir die Welt* aus inp eindngend 
aa der  enten vor unseren ‘erstehen zu las- 
engagierter Mitarbeiter und Berater ond 
ee land mit seiner Konzeption des Ortes der  ‘tucksvolle, oftmals geradezu faszinieren 
det de und kiinstlerisch hervorragende Bei- 
ae = schichtliche Kategorien, die an diese Werke 
aay anzulegen sind. Hier spiegelt sich viel- 
aes mehr die Faille dessen wider, der alles in 
allen erfallt* (Eph. 2,23). Wir sehen dic 
a4: stusereignis in Geist und Vorstellungsver- 
Bes mdgen der Vélker angenommen hat, denen 
das Evangelium in aller Welt verkiindigt 
Bre 4 wurde. So ist dieser Band tiber die kiinst- 
Bo lerische Leistung des einzelnen hinaus, dic 
man selbstverstiindlichh von Fall zu Fall 
verschieden beurteilen kann, zutiefst ein 
Arno Lehmann, Afroasiatische christlichhe Anschavungsunterricht fiber die Okumene, 
ee Kunst. Friedrich Bahn Verlag, Konstanz eine Briickke des Kennenlernens und Ver- 
| 
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gie der Negro Spirituals erschienen war 
(vel. OR Heft 2/1967, S. 221), echaut man 
nun mit besonderem Interesse in die vom 
Jugenddienst-Verlag sehr sorgfaltig gestal- 
tete Ausgabe der Dissertation Christa Di- 
xons ,Negro Spirituals. Wesen und 
geistlicher Volkslieder”. Wahrend 
sich der in der DDR lebende Pfarrer Leh- 


Der erste Teil bringt auf 126 Seiten In- 
terpretationen der im zweiten Teil auf 
179 Seiten folgenden, nach Stichworten 
(, Heaven”, of Time” etc.) geordne- 
ten Spirituals. In zwei Spalten stehen sich 
da Liedtext und korrespondierendes Bibel- 
wort gegeniiber, and es sind bewuft aus 
der Fille der Spirituals nur solche aufge- 
nommen worden, die einen deutlichen bi- 
blischen Bezug haben. 

Grundlegenden Erérterungen tiber Ge- 
setzmaBigkeiten der Volkslieder im allge- 
meinen und geistlicher Volkslieder im be- 
sonderen, iber Interpretationsprobleme, 
Form und Stil des Spirituals u. a. m. folgt 
eine Untersuchung fiber die Verkniipfung 


nun aber wirklich genuin eigenstindiges 
Liedschaffen kommen midge. Das ware 


tingen 1967. 192 Seiten. Plastik DM 9,50. 
Das , Theologische Fremdworterbuch” 


erhebliche Erweiterung und fast vollige 
Neubearbeitung des Sticiwortbestandes ist 
ausschlieZlich dem kirchlich-theologischen 


Studium benutzt AY 7 irei 0 nde -Unterthemer 
nterpretationsteiles befassen sich mit de: 
und der nit Gefahr der 
= | fair unser eigenes, 
Mer dichen dann in der Tat 
ebnissen kam. ‘konnte Christa Dixon als Ounar Schulz 
Stipendiatin des Okumenischen Rates und 
ort’ der Sx in den Fremdwérterbuch. 3., neugestaltete Auf- 
"Ch treiben, Wes lage. Auf 6200 Sticiworter erweitert 
bei ihrer und vollig neubearbeitet von Eberhard 
Herdieckerhoff. Mit einem Anhang von 
Be yoo Abkiirzungen aus Theologie und 
sich hervorragen ee yon ve 
von Friedrich Hauck, das in erster age 
1950 erschien, hat in der soeben verdffent- 
lichten dritten Auflage ,cin neues Gesicht 
Die 
Gebiet zugute gekommen zu 
entsprechenden Spezialisierung auf ein 
,theologisches Fachlexikon gefihrt. Der 
Skumenische Bereich ist erfreulich weit be- 
rticksichtigt. Theologen wie ,Laien” finden 
hier nahezu alles, was beim Lesen oder 
Schreiben schnellen Nachschlagens bedarf, 
ohne jeweils die groBen Lexika bemihen 
zu kénnen oder zu miissen. Kg. 
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Evangelischer Kirchenkalender 1968; Notiz» 
und Amtskalender fiir den kircilidien — herauszuge- 
Dienst. Chrietlicher Zeitschriftenverlag, ben hétte, wiirde ich es:s0 und nicht ande:s 
machen. Es ist cin wahrhaft Skumenische: 
band DM gho: Gebetbuch {vgl. besonders 5S, 259ff.), ob- 


Deutscher Pfarrer-Kalendet 2968. Hevause dem deutschen Sprachraum iiberwiegen 
_ Es ist -erfreulich -festeustelien, in wel- tung zum Beten* von Manfred Seitz, dem 
chem diese beiden far die Hand-des  Studentenpfatrer in Minchen, folgen dic 


yn 


POS 


‘er 


5 


wicheige' 
die Texte der Gebetswoche far'die Binheit  decken, 


schu8 der EKU?), Beide Kalender weisen Musik der Skumeriischen Christenheit. 


3 


ein Okumenisches Bindeglied — auch im Gemeinde”, Stuttgart. DM 24—. 


| verlissigkeit und eben nicht zuletzt durch Mehr als manche theoretischen Vortrige 
) ihre Skumenische Weite. Kg. und Diskussionen nimmt das 


Manfred Seitz und Friedrich Thiele, Wir in die Weite und Tiefe der Gkumenischen 
bya beten — Gebete fir Menschen von heute. Gemeinschaft hinein, zamal wenn wie hie: 
bs MBK-Verlag, Bad Salzuflen, und Schrif- kurze Einfahrungen jeweils den Zugang 
tenmissions-Verlag, Gladbeck 1967. 304  erschlieBen und die Vielfalt der Stimmen 
) Seiten. Leinen DM 13,80. zu einem Chor verbinden. - Kg. 
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if 
} 
er 
i 
und in der 
| Gebet ent: 
mee | | denen das Beten heute schwerfillt 
| jer Christen in der vor Painestén denn Gerede 
und nennen Gkumenische / ‘tind gutem Sinne modern, natéelich und 
“tm freilich Ghne Staub und Patina 
| 
a), schen und jiidischen auch auf die orthodc stor der Zwiscientexte: Ulrich G. Fick 
gréBerer Vollstindigk Kir DO — Langspielplatte, 33 UpM, Bee 
| ausgedruckt wlirden, wire ffir den amt Diese wahrhaft ;6kumenische* Schal!- 
1 lidien wie personlich Gebrauch sicher zu Platte, die zaniichst bei Philips erschien 
beastie und von uns in Heft 4/1962 S. 315f. ange- 
des umfangreicheren ,PfarrereK » ist erfreulich, da® sie jetzt von einem 
(wohingegen der ,Kirchenkalender” das Verlag erneut herausgebrach: 
ate bessere Papier eufweist). Beide Kalen wurde und damit fiir die Gemeinde- und 
a. 


Nadwoort der Schriftleitung — 


Das Thema ,Theologie der Revolution’ gehdrt zu jenen Fragenkreisen, die durch die 
Weltkonferenz fiir. ,Kirche und Gesellschaft“ neu aktualisiert worden sind und in Sek- 
tion U1] der Vollversammlung von Uppsala eine Rolle spielen werden. Der Beitrag von 
Prof. Todt wertet die bisherige Diskussion aus und leitet zu weiterer Besinnung an. 
Er sollte dahier weiteste Verbreitung finden, auch fiir Erérterungen auf Pfarrkonferenzen 
und in Kirdilidien “Arbeitskreisen. Sonderdrucke sind zum Preis von DM —,30 beim 


Auch die Moniatesdirift ,Evangelische Theologie“ hat in ihrer uns soeben zuging- 
lid: gewordenen’ Dezembernummer (12/1967) dem gleichen Gegenstand ein Sonderheft 
mit Beitragen vor.J..M. Lochman, Richard Sheull und Charles C. West gewidmet, auf das 
hier nachdriicklich verwiesen sei. Der Artikel von Charles C. West wurde auch bereits im 
Materialdienst der Okumenischen Centrale versandt. 


Die xso-Jahrieier der Evangelischen Kirche der Union in Berlin brachte eine Reihe ge- 
wichtiger Vortrige, aus der wir die Skumenisch besonders relevanten Referate von Ge- 
neralsekretir Dr. Blake und Dr. Lukas Vischer mit freundlicher Erlaubnis der Kirchen- 
kanzlei der EKU in diesem Heft abdrucken. Die Gesamtausgabe der bei dieser Gelegen- 
heit gehaltenen Vortrage wird demnacht im Lettner-Verlag (Berlin) unter dem Titel 
.Union und Okumene” zum Preise von DM 7,80 erscheinen. 


_ Die .Dokumente and Beridite” besch&ftigen sich diesmal mit jenen Gruppen, die dem 
Okumenischen Rat mit Zuriidchaltung oder gar Kritik gegeniiberstehen, deren Beriick- 
sichtigung aber doch ber den Gespriicien mit Rom und der Orthodoxie nicht zu kurz 
kommen darf, da ihr Einflu8 weit in die Mitgliedskirchen des ORK hineinreicht. Die 
Ausf@hrungen von einem so intimen Kenner der Verhiltmisse wie Dr. Eugene L. Smith, 
dem Leiter des ORK-Baros in New York, legen es ohne weiteres nahe, die Linien auch 
in unsere Situation hinein auszuzichen (cf. die Bewegung .Kein anderes Evangelium”). 

Sehr sorgsam sollten auch die Kontakte des ORK mit der Pfingstbewegung und den 
Siebenten-Tags-Adventisten (siche die Berichte von Dr. Hollenweger und Dr. Hand- 
spicker) verfolgt werden. Sie zeigen an, wie-unsere bisherigen Kategorien von ,Sekte“, 
-Freikirche” und ,Kirche* in Flu8 geraten sind. 


Bride Januar werden die deutschen Arbeitsunterlagen fiir Uppsala greifbar sein 
(neben dem schon seit liingerer Zeit vertriebenen Vorbereitungsheft fiir die Gemeinden), 
und 2war die Sektionsentwirfe mit Kommentar (etwa 140 Seiten, DM 4,50), der Tatig- 


Zor ,Chronik” auf S. 63 sei nachgetragen, da Dr. Ibiam inzwischen durch einen 
Brief an die kirchliche Wochenzeitung ,The British Weekly” ein Lebenszeichen gegeben 
hat. Wir werden den Text im Materialdienst der Okumenischen Centrale verdffentlichen. 


Kg. 


tsbericht .\ ueDelhi nach Uppsala” 248 Seiten, 10,50) und das (in 
‘Linie fir die Delegierten ) (etwa 320 Seiten, DM 8,50). Alle 
drei Bande beim des ORK, 250 route de Ferney, CH—1211 Genf, 
g1 
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Ein Wort des Verlages an die Bexieher 


Sie werden mit Freuden festgestellt haben, def sich der Bezugspreis in-diesem Jahr 
bei der Einfithrung der neuen Umsatzstener (Mehrwertstéuer) nicht hat. Da: 
Bezugsgeld schlie&t jetzt den Umsatzsteuer-Betrag von 5 Prozent fiir Bicher und Scrrif. 
ten (begiinstigter Steuersatz) mit ein. Es ist sogar die Méglichkeit der Verbilligung 
gegeben fir alle Unternehmer im Sinne des Umsatzsteuer-Rechts (freiberuflich Titige 
Gewerbetreibende usw.), die der Mehrwertsteuer-Pflicht unterliegen oder fiir sie optieren 
Diese Unternehmer kénnen den im Bezugspreis enthaltenen Mehrwertsteuer-Betrag vor 
4,76 Prozent als Vorsteuer abzichen, wenn sie thre Umsatesteuer entriditen. 

Lediglich beim Porto ergibt sich eine ErhOhung im Miland umi 5 Prozent, also stat: 
DM 1,20 DM 1,26. 


» 


-EVANG. MISSIONSVERLAG 


Anschriften der Mitarbeiter 

iz Rev. Dr. Eugene C. Blake, Route de Ferney 150, Genf 20 / Pastor Armin Boyens, Frank- 
‘: eS furt/Main, Bockenheimer Landstr. 109 / Prof. D. Hane-Werner Gensichen, Heidelberg, 

Aaa: : Eckenerstr. 1 / Rev. Dr. M. B. Handspicker, Andover Newton Theological School, Newton 

ees 3 Ferney 150, Genf 20 / Oberkirchenrat Claus Kemper, Frankfurt/Main, Bockenheime: 


455 
ai 
} 4 
4 
a 
4 
-@ndastr. 10 ror. Ur. Werner Arndt r. 23 K Lefringhauser 
Velbert, Blumenstr.17 / Landessozialpfarrer Hans Meyer, t or 
ie weg 29 / O er Rudolf Pfisterer, Schwab. Hall, Breslauer Weg 42 / Pastor Dr. Lud: 
wig Rott, rt. Elkenbachstr. 36 / Pro Dr. Hilde chaeder, Frankfurt. 
Main, Bockenheimer Landstr. 109 / Pastor Dr. Hans-Christoph Scunidt-Lauber, 
stra8e 109 / |. World Counedl of 475 iv Drive, New 
Bi York, N.Y 10027, / Prof. Dr. Heinz Eduard Tédt, Heidelberg, Schlo&-Wolfsbrunne 
Be weg 20 / Pfarrer Dr. Ulrich Valeske, ber Starnberg, Pixisstr.2 / Pfarrer Dr. 
“EH 


“Man wind. de Vollversammlung des Okumenischen Rates in Uppsala im 
Sonimer dieses Jahres nur mit einer gewissen geistigen Besorgnis entgegensehen 
kénnen. Schon die organisatorischen Ausmae dieser Zusammenkunft von Kir- 


Madhtgebilde ihre Existenz bedroht und in Frage gestellt ist. Ich denke auch nicht 
nur an jene groRen:materiellen Probleme von erschreckender Simplizitat, wie sic 
in Bevilkerungsexplosionen’ und dem Hunger als Weltproblem in Erscheinung 
treten, und, verbunden mit anderen atemberaubenden Perspektiven der kinftigen 
Entwicklung, auch der Christenheit ihren Anteil an der Frage auferlegen, wie 
weit diese Welt, in der wir leben, iiberhaupt noch im Griff des Menschen sein 
kann. Die bedriickende Vorstellung einer Weltsituation, die uns wie eine Lawine 
fiberrollé, verlangt auch von der Christenheit ihren Anteil an Besinnung. Das 
aber ist an ellerersterLinie eine Frage nach der geistigen Orientierung der 


-__ Die Weltchristenheit zwischen gestern und morgen 
2 
Es ‘das auszusprechen und sich den 
dies keine Ubertreibung 1 . Die Christenheit ist selten in so totaler Weise nicht 
gefragt, sondern: auch | es in diesem Augenblick un- 
_Sseres Jahrhunderts der Fal ‘ist. Idi. dabei gar nicht in erster Linie an die 
nicht 2 Formen du ‘Bedrohung, denen die Kirche in der Welt aus- 
gesetatist, am jene ,brennend Grenzen“, wo die Christenheit auf villig andere | 
| ¢ trukturen gestoRen ist und wo in der Form politischer 
hristlichen Kirchen in der Welt. 
die Naturwissenschaf der Neopositivismus, der Marxismus in allen seinen 
Verzweigungen und die iiberragende Rolle der Psychoanalyse sind lauter Phano- 
mene, denen gegeniiber offensichtlich das Denken der Christenheit nur noch 
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kapitulieren kann. Ein kultivierter Agnostizismus hat von den wirklich fihren- 
den Geistern unserer Epoche Besitz ergriffen und die Frage nach Gott ist, wie es 
scheint, so volletindig dberholt, es, wenigstens dem ersten Anechein nach 

Natiirlich ist das nicht die ganze story. © — 

intellektuelle Turbulenz festzustellen ist, die sich an allen diesen Fragen auf 
das lebhafteste entzitindet. Man wird nicht sagen kénnen, diese geistige 
die ohne Gott konzipiert ist, auf eine petrefakte, in tiefen Schlaf versunken: 
bebenstéBe tiberall, auch in der Christenheit, vernommen sind und ein |eb- 
haftes, manchmal turbulentes Echo hervorgerufen haben. Von daher erklart sich 
die Vielgestaltigkeit der heutigen theologischen, Diskussion, die in einer fast 
unglaublichen Spannweite vom auBersten Fundamentalismus bis zur vieldisku- 
tierten ,Theologie nach dem Tode Gottes” reidit. wiire nicht ausreichend, 
wenn man diese Vorginge innerhalb der Christenheit nur unter dem Vorzeichen 
sehen wollte, da8 sie mit der Heftigkeit ihrer Auseinandersetzung die Christen- 
heit férmlich quélen; sie sind ebensosehr auch Zeichen der Lebendigkeit und Auf- 
geschlossenheit. Aber sie sind nicht in demselben Mafe, in dem sie Bereitschaft — 
fir die Fragen kundtun, zugleich auch schon Antworten ;-und alle Vorstellungen, 
die etwa nach Analogie scholastischer Theologie auf perfekte Auskiinfte durch 
eine solche Weltversammlung abgestellt sind, haben keinen Wert. _ 

Hinzu kommt, da8 sicy der Scdywerpunkt des theologischen Gespriichs und der 
theologischen Besinnung erkennbar verschoben hat. Durch die Weltkonferenz 
iiber ,Kirche und Gesellschaft” vom Sommer 1966 ist deutlich geworden, daf 
sich das Zentrum des Sturmes theologischer Auseinandersetzungen verlagert hat. 
Die gesellschaftlidven Strukturen der Gegenwart sind dominierend in das Blick- 
zierbar sein. Das wird nicht auf dieselbe Weise mdglich sein, wie es das natur- 
wissenschaftliche Denken vermag; aber der Priifstein ist der Wirklichkeitsgrad 
heutiger kirchlicher Verkiindigung im Angesichte der gesellschaftlichen Struk- 
turen der Gegenwart. Diese Verschiebung hat eine tiefgreifende Erschiitterung 
der herkémmlichen theologischen Vorstellungen zur Folge gehabt. Es gibt Theo- © 
logen, fiir die der persénliche Ansatz christlichen Glaubens und Denkens als 
véllig tiberholt erscheint; nur das, was in die gesellschaftlichen Strukturen 
hineinfiihrt, hat Anspruch auf Realitit. Diese Strukturen aber sind einem revo- 
lutionaren Wandel ausgesetzt. Aus der Frage, wieweit diese Wandlungen fir 
den christlichen Glauben relevant und innerhalb seines Bereiches legitim sind, ist 
die Frage nach einer Theologie der Revolution erwachsen — — ein neues, unermed- 
liches Thema christlichen Denkens. 
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In der grundsitzlichen Erérterung der letzten Jahre hat der Okumenische Rat 
allen diesen Aspekten Raum gegeben. Sie sind ernsthaft durchdacht, auch da, 
wo es nicht zu abschlieBenden perfektionistischen Antworten gekommen ist. 
Aber die Aufgabe, vor der die Christenheit steht, ist immens. | | 


Nimmt man hinzu, da ja die immer mehr gewachsene organisatorische 
Struktur des Weltrates inzwischen ein breites Feld zwischenkirchlicher Hilfe um- 


fait, daB die Probleme der Rassengegensitze eine unmittelbare Stellungnahme 
verlangen, da® die Verschiedenheit der politischen Ordnungen, innerhalb deren 


die christliche Kirche lebt, ihr Denken stindig beeinflu@t, dann begreift man, 
vor welcher unheimlich groSen Aufgabe diese christliche Weltversammlung 


i Za besthten ist, da auch die politischen Perspektiven in ihrer ganzen Breite 


in das Nachdenken der Weltchristenheit hineingehiren. Das gilt nicht nur von 
den einzelnen, auBerst quialenden Fragen der praktischen Politik, den neural- 
gischen Punkten der politischen Weltsituation, wie dem Vietnamkrieg, den Ras- 
senunruhen und ahnlichen Vorgangen; das gilt vor allem von den Verwandlun- 
gen unseres politischen Weltbildes in einen totalen, neuen Zustand. Es gibt keine 
Isolierungen frtiheren Typs mehr, Politik ist tiberall Weltpolitik und zwingt zu 
Auseinandersetzungen mit den Verianderungen der technologischen Kultur, mit 
den veranderten Skonomischen Systemen und vor allem der Frage nach den Mog: | 
lichkeiten des Friedens, die auf die Dauer nicht immer nur als Abwehr eines 
méglichen Atomkrieges, sondern als positiver Beitrag zur Sicherung des Frie- 
dens verstanden werden miissen. Das ist die einzig wirkungsvolle Antwort auf 
die Herausforderung durch die technische Kultur unseres Zeitalters. Hier haben 
und hiet ist die Frage zu beantworten, was wirkungsvoll zur Steuerung der Be- 
volkerungsentwicklung der Welt getan werden kann. 

Wer das Vorredht, aber auch die schwerwiegende Pflicht hat, als Teilnehmer 
dieser Versammlung an ihren Themen mitzuarbeiten, wird vor allem ein hohes 
Ma8 von bescheidener Sachlichkeit nétig haben. Es wird nicht méglich sein, daf 
diese groBe Konferenz der Weltchristenheit von Leuten bestritten wird, die sich 
als beati possidentes fiihlen; sie werden Fragende, Suchende und Mitarbeitende 
sein miissen. Zar Aufgabe der sachlichen Selbstbescheidung gehért auch die Er- 
kenntnis, die von vornherein nédtig ist, da8 der Teilnehmer nur einen Ausschnitt 
der Tagung wird bewiltigen kénnen. Er wird also auch nach der Riickkehr in 
seinen Schilderungen bescheiden sein miissen. In einer solchen Lage hangt von 
der Sorgfalt der organisatorischen Vorbereitung viel ab. Die Arbeiten des Genfer 
Stabes, die zugleich die Vorarbeiten vorbereitender Ausschiisse aufgenommen 
haben, scheinen mir diese Voraussetzung in hohem Ma8e erfiillt zu haben. 


95 


— 

. 

| 


Wichtig aber ist, da8 nun auch der einzelne Delegierte sich bemiiht, ein mig: 
lichst kiares Biid der Aufgabe sich zu verschaffen, die ihn dort erwartet. 

_ Es ist wohl selbstverstiindlich, da8 er nicht mit der primitiven Voraussetzung 
an die Arbeit gehen darf, da8 sein heimatlicdies Kirchentum ihm die ausreichen- 
den MaSstibe fiir die Beurteilung dieser Aufgabe an die Hand gabe. Aber auf 
der anderen Seite ist es nun auch wirklich nicht genug, wenn wir die mangel- 
haften Zustinde der heimatlichen Christenheit, ihren Mangel an Lebendigkeit 
und geistlicher Wachheit immer aufs neue beklagen. Die einzig sinnvolle Hal: 
tung iet der Blick nach vorn. Die Fille und Weite der Aufgaben, mit denen dic 


zelne Kirche, sich diesem Marsch nach vorn anzuschlieBen. Das bedeutet unter 


anderem auch, da8 es nicht sehr sinnvoll ist, unsere heimatlichen Partitionen in 
Uppsala besonders zur Geltung zu bringen. Je weniger wir von ihnen reden, 
desto sachgemaBer wird es sein. Denn diese Voraussetzung sollte unausgespro- 
chen von allen geteilt werden: da8 alle Glieder der Christenheit in gleicher Weise 
durch die Herausforderungen der gegenwirtigen Situation gefragt sind. Ange- 
sichts der Zukunftsmiglichkeiten der Welt wird die Christenheit sich nicht der 
Aufgabe entzichen kinnen, alle ihre geistigen Krafte zu mobilisieren. Ein Wort 
des franzisischen Futurologen Gaston Berger mag das verdeutlichen: Solange 
sich die Geschichte im Fufgingertempo bewegte, konnte sie noch im Dunkeln 
gehen; fiir das Pferdefuhrwerk geniigte ein kleines Lampchen; das Auto braucht 
Scheinwerfer. Zukunftsforsdiung entspricht den Scheinwerfern, die die Strafe 
erhellen. Wenn man sie nicht hat, fahrt man an einen Baum.“ Das wird auch fiir 
die geistige Bemiihung von Uppsala gelten miissen. Wenn die Menschheit nach 
einem Worte von Auguste Comte ,das Stadium des Mythos und der Theologiec 
und das darauf folgende Stadium der philosophischen Metaphysik tiberwunden 
hat, um in das der Soziologie tiberzugehen, die schlieBlich innerhalb der Enzy- 
klopadie der Wissenschaften die Krénung darstellt”, dann wird das vielleicht 
die uns auferlegte Entwiddung sein, um unsere gesellschaftliche Entwicklung zu 
begreifen; aber: wer sagt, nicht am einer solchen Entwiddung eine 
Wiedergeburt der Frage nach dem Glauben stehen kiénne? — 

Ja, sollte sie nicht schon heute der geheime Richtpunkt aller dieser Bewegungen 
sein? Wenn es so ware, dann k6nnte das Leitwort, unter dem Uppsala zusam- 
mentreten wird, ein ebenso kritisches, wie hoffnungsvolles Licht auf unsere Er- 
wagungen werfen: Siehe, ich mache alles neu. 
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Die theologische Situation vor Uppsala 
VON REINHARD SLENCZKA 


Titigheit“in’ das Scheinwerferlicht der Weltbffentlichkeit. Diese Publizititt hat 
Selbstverstindliche, sondern das Auferordentliche, Sensationelle. Sie erwartet 
neue Impulse im Alltaglichen, Fortschritte in der Stagnation, Anregung im 
Gleichgiiltigen: Nach ihrem au8eren Rahmen wird die Vierte Vollversammlung 
232 Mitgliedskirchen des Rates werden durch rund 800 offizielle Delegierte ver- 
treten sein, ma denen noch etwa weitere 500 Berater, Beobachter, Gast- und 
von Beobachtern und Mitarbeitern, so da8 an einer Gesamtzahl von 2000 Teil- 
Solche GroSveranstaltungen, so fragwiirdig sie auch sein mégen, sind unum- 
ginglich, wenn Okumene nicht auf eine Vielzahl von Expertengremien beschrankt 
bleiben soll. Es kommt alles darauf an, deuthich zu machen, da8 der Okumenische 
Rat nicht eime Organisation ist, an der die verschiedenen Kirchen nur beteiligt 
sind, ‘sondern da® es gerade die Kirchen sind, in deren Vollmacht und Auftrag 
die Arbeit des Okumenischen Rates getan wird. Sie sind es auch, die die Arbeit 
seit der letzten Vollversammlung von Neu-Delhi 1961 zu ratifizieren und den 
Projekten fiir die niacheten Jahre zuzustimmen haben. ,Passieren” kann in Upp- 
gala mur des; was bereits in den vergangenen Jahren getan und sorgfiltig vor- 
bereitet worden ist. Insofern gehéren die letzten sechs bis sieben Jahre unmittel- 
bar zu dem Konferenageschehen, das dann auch in diesem weiteren Zusammen- 
hang betrachtet werden mu8. In der Tat hat sich seit der letzten Vollversamm: 
lung manches ereignet, was einer zusammenfassenden und kritischen Ubersicht 
bedarf. 


I. Die Situation 


Die éuBere Situation des Okumenischen Rates wahrend der letzten Jahre kann 
an eimigen charakteristischen Fakten und Faktoren illustriert werden: 

1. Seit der Konferenz von Neu-Delhi ist ein Integrationsproze8 abgeschlossen, 
der 1948 mit der Griindung des Okumenischen Rates in Amsterdam begonnen 
hatte. Zu den fritheren Bewegungen fiir ,Glauben und Kirchenverfassung” 
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(Faith and Order) und fiir ,Praktisches Christentum’ (Life and Work) kam nun- 
mehr noch der. ,Internationale Missionsrat“ als Abteilung fiir ,Weltmiesion und 
Evangelisation” hinam, Seither sind in den Abteilungen, Referaten und Kommis- 


sionen des Okumenischen Rates praktisch alle Aufgabenbereiche kirchliche: 


Tatigkeit vertreten und miteinander verbunden: Die Theologie hat ihren Schwer- 
punkt in der Studienabteilung, die zustindig ist fiir die Fragen von Glauben und 
Kirchenverfassung, von Kirche und Gesellschaft, von Evangelisation und Reli- 
gionsfreiheit. Mit der kirchlichen Praxis und ihren Problemen befafr sich dic 
Abteilung fiir Okumenische Aktivitit, die zustiindig ist fir Fragen der Jugend. 
der Laien, von Mann. und Frau, Familie und Gesellschaft. Von der Abteilung 
fiir Zwischenkirchliche Hilfe werden Projekte zur Fliichtlings- und Sozialbetreu- 
ung in Notstandsgebieten und unterentwickelten Landern geplant und durch- 
gefithrt. In der Abteilung fiir Weltmission und Evangelisation geht es um dic 
Ausbildung und Tatigkeit von Missionaren, die Einrichtang and Unterstiitzune 
tur, um medizinische Betrewung u. a. m. Die Kommission der Kirchen fiir inter: 
nationale Angelegenheiten ist mit den Vorgiingen in der Politik befa&t und 
pflegt die Beziehungen zu verschiedenen internationalen Onganisationen. 

Diese in den Einzetheiten nicht einmal vollsténdige Aufzahlung ist nicht mehr 
als eine Andeutung der auSerordentlichen und vor allem fiir einen Au8enstehen- 
den kaum noch fiberschaubaren Weite Skumenischer Arbeit. Im Vergleich zu der 
Fille und Vielfalt der Aufgaben sind jedoch die zur Verfiigung stehenden Mitte! 
gering, und vor allem ist die Zah] der standigen Mitarbeiter im Genfer General- 
sekretariat tiberraschend klein gehalten worden. Es gibt wohl kaum eine andere 
Institution, die mit einem Minimum an Aufwand so effektiv arbeitet wie der 
Okumenische Rat. 

ist nicht einfach Suche nach der Einheit in der Oberwindung der zwischen den 
getrennten Kirchen bestehenden Differenzen. Okumene bedeutet vielmehr auch 
und zugleich gemeinsames Handeln der Kirchen, wo sie entweder als einzelne 
und je fiir sich die vor ihnen stehenden Aufgaben nicht bewiltigen kinnen oder 
wo es sich um Probleme handelt, die sich allen Kirchen in gleicher Weise stellen. 
Diese Situation ist auch theologisch sehr bedeut.am. Die Kirchen suchen nach der 
Einheit, die sie in ihrem Bekenntnis mu dem einen Herrn und im Horen auf sein 
Wort haben miiSten. Aber sie praktizieren auch eine Einheit, wo sie als Kirchen 
gefordert sind und sich in bestimmten Fragen und Aufgaben in eimer ganz be- 
stimmten Gemeinsamkeit bereits vorfinden. Bei diesen beiden Seiten ist cine 
Scheidung zwischen Theologischem und Nicht-Theologischem schiechterdings 
nicht durchfihrbar. 
zusammen im Vollzug christlicher Existenz. 
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als anonymie, aber doch recht wirksame Kriifte. Dies kann schlieSlich auch zu 
‘inemvempfindlichen Verlust an Niveau und Substanz fahren, und dies ist in dem 


99 


Sechen Urepriingen seit jcher von der Sendung der Kirche in die Welt bestimant 

auc: die Grobe der einzelnen Ausschiisse gewachsen, die von Ver- 
dezentralisiert werden, die dann aus praktischen Griinden nach 
egionaien Gesichtspunkte zusammengesetzt werden. Um so dringlicher ist dann 
idungen sieht, die zwischen den verschiedenen Abteilungen des Rates und 
vor allem zwischen den verschiedenen Arbeitegruppen vorkommen, wo man oft 
Sicher ist miche ndtig, die mit einem jeden einzelnen Studienprojekt vers 
bundene Flat’ von ,papers* 2u konservieren. Aber es zeigt sich doch imme: } 
verlorengeht, und dies hat einige recht bedenkliche Konsequenzen. Bei aller 3 
Mithe des \Genfer Generalsekretariats und auch verschiedener Stellen in den eine 
dem au ermittein, was im Okumenischen Rat geschicht. So kommt es zu einem 7 
indem einzeine und besonders aktuelle Momente aus der sku 
gerer Publizitit verdriingt und iibersehen werden. Selbst fiir die unmittelbar an 
den Arbeiten der einzelnen Kommissionen Beteiligten ist es rein technisch 
geschilossen, die Fille des Materials und der Probleme 2u tiberschauen, und vieles 


- 


ingendeine Weise bewaltigt: werden mu, wenn ficht alles in der Unverbind- 
_ 3. Zwiechen der Vollversammiung von Neu-Delhi 1961 und der bevorstehen- 
den von Uppsala liegen echlieBlich noch einige bedeutende Ereigniese in der 
Geschichte der Skumenischen Bewegung. Innerhalb des Okumenischen Rates ge- 
hdren dazu die Vierte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in 
Montreal 1963, die Weltmissionskonferenz im gleichen Jahr in Mexiko und dic 
Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft in Genf 1966. AuBerhalb des Oku- 
menischen Rates gehGrt dazu das Zweite Vatikanische Konzil der rémisch- 
katholischen Kirche mit seinen vier Sitzungsperioden von 1962 bis 1965. _ 
Bleiben wir zuniichst bei dem letzten Punkt, so brachte das Zweite Vatikanische 
Konzil den lange erwarteten Skumenischen Aufbruch der rémisch-katholischen 
Kirche, auch wenn es bei weitem nicht alle Hoffnungen erfiillte, die sich an die 
Ankiindigung dieses Konzile durch Papst Johannes XXIII. im Januar 1959 kniipf 
ten. Immerhin wurde durch die vorsichtige Offmung fiir die Skumenischen und 
sozialen Fragen eine neue Situation geschaffen. Die bisher nur sporadische Zu- 
sammenarbeit mit rémisch-katholischen Theologen, die jedoch schon immer dic 
Vorgiinge in der Skumenischen Bewegung mit groBer Aufmerksamkeit verfolgt 
und auch zahlreiche wissenschaftliche Beitrige zu ihr geleistet haben, wurde 
nunmehr legitimiert und z. T. auch schon institutionalisiert in ciner gemischten 
theologischen Kommission des Sekretariats fir die Einheit und des Okumenischen 
Rates der Kirchen fiber Katholizitit und Apostolizitit. Aus den nur gelegentlich 
mitredenden Gésten und Beobachtern wurden auf beiden Seiten Gesprachspartner. 
Unter den uns hier beschiiftigenden mehr technischen Gesichtspunkten ist aber 
das Zweite Vatikanische:Konzil auch zu einer Art Stigma fiir die Arbeit des 
Okumenischen Rates geworden, dem man immer wieder begegnet. In Rom hatte 
man nahezu vier Jahre lang eine Kirchenversammlung mit tiber 2000 Teilnehmem 
Schemata vorbereitet worden, und wihrend des Konzils wurde eine Fiille von 
Voten und Relationen der Konzilsvater und ihrer Theologen songfiltig ausge- 
wertet. Nach manchen Auseinandersetzungen erwuchs daraus eine recht stattliche 
Reihe von Dokumenten, die nach Inhalt und Autoritit nicht so bald in Ver- 
gessenheit geraten werden. Dies allein war schon ein technischer Triumph des 
Zentralismmus und einer straffen Organisation, die offenbar keinen Mangel an gut 
ausgebildeten Kraften hat, auch wenn man weif, da8 schlieBlich diberall nur mit 


Wasser gekocht wird. 


dkumenische Konferenzen manches lernen. Gleichwohl diirfen die Proportionen 
im theologischen Bereich nicht tibersehen werden. Das Zweite Vaticanum war die 
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Kirchenversammiung einer einzigen Kirche, und es bemiihte sich um die mdgliche 
Plaralitdt:inveiner zur Uniformitét tendierenden Einheit. Das Leitmotiv in Rom 
aus der Phuralitit ihrer Traditionen und Uberzeugungen zur Suche nach der Ein- 
Chatakter.von Konstitutionen und Dekreten, sondern tragen ganz bewuft und 
_ ~Mit-eimer gewissen Vengeblichkeit wird seit einigen Jahren diskutiert, was 
tibethaupt: ein Gkumenisches Konzil sei und unter welchen Voraussetzungen es 
zilen lassen sich schwerlich auf einen gemeinsamen Nenner bringen, und letztlich 
geht es.dann doch bei der Beurteilung um unterschiedliche Vorstellungen von 
und Autoritit. Wenn man. sich darauf einigen kénnte, da8 
nach dem historischen wie nach dem theologischen Befund das Konzil in seiner 
Formsind Zasammensetzung nicht die Signatur des Geistes, sondern der Geist 
die Signatur des Konzils ist, dann miiBte trotz aller Einwinde, die sich dagegen 
etheben, auch von der Konziliaritit Skumenischer Versammlungen getrennter 
Kirchen gesprochen werden. Denn der Geist ist das der Kirche verhei&ene Unter= 
pland, das Gott gibt, um das wir stets neu beten diirfen und sollen. Der Geist 
ist e¢, der zum Gehorsam und zur Umkehr ruft, den wir auch von manchen an- 
deren Stimmen. ¢tets neu kritisch zu unterscheiden haben. 

Dies. gilt aber dann auch im weiteren Sinne fiir die Eigendynamik, in der sich 
die. Gkumenische Bewegung in zunechmendem Ma&e entwickelt und entfaltet. 
thre Bewiiltigung ist nicht nur ein onganisatorisches und technisches Problem, 
sondern im Grunde eine Frage der theologischen Verantwortung, mit der die 
dkumenische Bewegung steht und fiallt. 


Il. Theologische Probleme 
Wonin besteht aber nun der Fortschritt in der Skumenischen Arbeit, und was 
wurde in den detzten Jahren erreicht? 
1. Diese Frage ist eindeutig nur schwer zu beantworten. Denn welches waren 
tiberhaupt die Kriterien, an denen ein Fortschritt gemessen und ein Erfolg fest- 
gestelity werden kénnte? Wenn die Einheit der getrennten Kirchen das Ziel der 


‘Gkumenischen Bewegung ist, dann ware ein Erfolg ablesbar an der Zahl der 


vollzogenen ‘und geplanten Kirchenzusammenschitisse. Diese formelle Verwirk- 
lidvung kirchlicher Einheit gehdrt jedoch nicht in das unmittelbare Aufgaben- 
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gebiet des Okumenischen Rates, sondern bleib che d inzelnen Kirch 
3 eibt Sa er einzeinen en. 


Daher wire auch die Frage nach dem Fortschritt auf dem Weg zur Einheit nicht 
dem Rat und der Gesamtheit seiner Mitgliedekirchen zu stellen, sondern vic!- 
Reinheit ihrer Lehre zu verantworten haben. Vielmehr wird dadurch auch jede 
Kirche vor die Frage gestellt,; ob sie noch weiterhin die Trennung von einer neben 
baren Umgebung richtet sich diese Frage natiirlich muetet auf die Kirchen der 
Begriindung fiir die in der EKD weithin praktizierte Kirchengemeinschaft. Der 
erfreuliche Dialog der evangelischen Theologie in Deutschland mit der rémisch- 
geftthrt werden. Dies betrifft einmal die seit Jahren. festgefahrenen Verhand- 
lungen um die Abendmahlegemeinschaft in der EKD (Arnoldshainer Thesen); 
es betrifft ferner den Fortgang der lutheriech-reformierten Gespriiche in Europa, 
deren enster Abschnitt im vorigen Jahr abgescilossen worden ist, wobei das 
| os 
wir eelbst in unseren Kirchen und in unserer Theologie zu tun bereit sind. 
2. Im Blick auf die theologische Arbeit der Kirchen im Okumenischen Rat 
wahrend der letzten Jahre hat sich gegentiber den vorangehenden Abschnitten 
nun offenbar ein nicht unbetriichtlicher Wandel vollzogen, der nicht nur auf das 
Breitenwachstum beschrinkt ist, sondern auch in der Art der Themenstellung 
und ihrer Behandlung seinep, Ausdruck findet. Ganz allgemein ist festzustellen, 
da8 die eigenthichen kontroverstheologischen Themen in den Hintergrund ge- 
treten sind, wahrend in zunehmendem Mafe und in allen Bereichen solche 
Themen in den Vordergrund riicken, in denen alle Kirdhen vor neuen Aufgaben 
stehen, und zwar sowohl in der Theologie wie auch in det Praxis ihrer Ver 
kiindigung. Freilich ist dieser Wandel nicht unerwartet, sondem in einer durch- 
aus konsequenten Entwickdung eingetreten. Er kann an zwei Beispielen ver- 
anschaulicht werden, nimlich an der Axbeit der Kommission fiir Glauben und 
Kirchenverfassung und an der Genfer Konferenz a Kirche und Gevallechal: 
von 1966. 


_ die Eimheit der Kirche und der Kirchen sowie die in der Lehre zwischen den 
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theologische Stidywort wurde von E. Schlink in seinem Lunder Vortrag iiber 
»Das ‘Wandernde Gottesvolk“ gegeben, das zwei Jahre spater auf der Vollver- 
sammlung des Rates in Evanston mit dem Thema ,Christus, die Hoffnung fir 
die Welt” aufgenommen und fortgefithrt wurde. Typisch dafiir ist dann auch 
die “Antithese zwischen dem ,Einssein in Christus und der Uneinigkeit als 
Kirchen”, die in Evanston sehr pointiert vorgetragen wurde. Dabei geht es 


m einem in eich geschlossenen heilsgeschichtlichen Konzept. Die wichtigsten 
Exgebniese jahrelanger Arbeit in verschiedenen Gremien haben sich in einer 
Reihe yon Dokumenten niedengeschlagen. Dazu gehdren besonders eine von der 


Zeitalter weltweiter Geschichte” (1962), ferner der Bericht der ersten Sektion von 
der Vierten Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung in Montreal 1963 
tiber Die Kirche in Gottes Plan” und ein in Aarhus 1964 von der Kommission 
fiir Glauben und Kirchenverfassting begonnenes Studienprojekt iiber , Schépfung, 
gebnis wurde auf der letzten Tagung der Kommission fiir Glauben und Kirchen= 
verfassung in Bristol 1967 vorgelegt unter dem Thema ,Gott in Natur und 
In diesen und einer Reihe von weiteren Beitragen hat sich inzwischen so etwas 
die Kirchen nicht mehr in ihrer Zertrennung einfach nebeneinanderstehen, son- 
dern nun auch versuchen, ihre Einheit als Wirklichkeit und Aufgabe vom Wesen 
der Kirche her und im Blick auf die Sendung der Kirche in der Welt zu durch- 
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_ Fragesteiiung oder ‘wie man nach dem englischen Sprachgebrauch sagte, einer 
Kirchenvert in Lund 1952 deutlich geworden, ale man von 
Ursprang “und Ziel aller christlichen Existenz erginzt werden mriisse. Das 
ditionen von ¢inem Ansatz her in der 
Nandetbarkeit unc ‘Norlaufigkeit des Geschichtlichen betrachtet und beurteilt. 
Diese Geschichtlichkeit umschlieBt in gleicher Weise die immanente Gesetzmaf&ig- 
keit einer Entwiddung im Rahmen der allgemeinen Geschichte wie auch den 
konkreten Vollaug des gehorsamen Hirens auf das Wort und das Zeugnis fir 
Diese Thematik ist in den _ 7 immer weiter _ worden : 
Studienabteilung auegearbeitete Studie iiber ,Die Endgiiltigkeit Jesu Christi im 
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denken. In diesem Zusammenhang steht dann auch der fiir die erste Sektion in 
Uppsala vorbereitete Bericht ,,Der Heilige Geist und die Katholizitét der Kirche’. 
Dieser Ansatz, eo fragmentarisch und umetritten er im eimzelnen sein mag, 
Heilageschichte und Weltgeschichte liegen. Auf der einen Seite darf durch den 
Entwickhungsgedanken nicht ausgeschlossen werden, daf der Glaube zu allen 
Zeiten untex der Fiille der Verhei8Sung steht. Auf der anderen Seite mu beachtet 
schichtlichen Entwidkdungsprozesses sein kann, sondern da& es hier um Erneue- 
rung, Umkehr und BuBe im Vollzug des Gehorsams geht. Es ist die Frage, ob 


letzten Jahren in ganz bezeicinender Weise bemerkbar gemacht, indem dic 
urspréingliche Konfrontation von unterschiedlichen kirchlich<dogmatischen Auf: 
fassungen immer mehr in einen gemeinsamen Vollzug theologischer Reflexion 
itbergegangen ist. Bisher ging es immer noch darum, die dkumenische Dimension 
in die Theologie der einzelnen Kirchen hineinzutragen, um: damit den Blick fir 
andere Traditionen zu dffnen. Jetzt wird in eacyeméBer Beschreibung des Tat- 
driicklich gesagt: » theology 
‘be practised ecumenically*. 

ders drei Arbeitagpuppen der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung 
gewesen. Sie behandelten im Anschlu8 an frithere Studien zum Problem von 
Schrift und Tradition ,Die Bedeutung des hertneneutischen: Problems fiir dic 
dkumenische Bewegung“, ,Patristische Studien in Skuménischer Sicht” sowie 
Die Bedeutung der konziliaren Entwicklung in der alten Kirche fiir die ékume- 
nische Bewegung“. Nach der Intention wie auch nach der personellen Zusam- 


-mensetzung dieser Arbeitsgruppen stand die kontroverstheologische Fragestel- 


lung durchaus noch im Hintengrund. Besonders bei den beiden letzten war von 
einer Begegnung zwischen der dstlichen und der westlichen Tradition ausgegan- 
gen worden. Zagleich waren die Teilnehmer aber auch Vertreter bestimmte: 
theologischer Fachrichtungen, vor allem Neutestamentler und Kirchenhistoriker, 
die sich so in der Auseinandersetzung in ihrem eigenen Forschungsgebiet be- 
gegneten. Primar ging es daher auch immer um einen methodisch ausweisbaren 
Befund auf der einen Seite und um die Frage nach der Bedeutung fiir die gegen- 
wegung gibt es etwa in der ,Studiorum Novi Testamenti Societas” oder auch seit 
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4951 in der jIntemationalen Patristiker-Konferenz® von Oxford internationale 


‘und interkotifessionelle Arbcitagemeinschaften von Theologen, die in ahnlicher 


Weise gusamimenarbeiten. Man kann ferner daran erinnern, da viele Standard- 


‘guagaben a. a. seit langem auf internationaler und interkonfessioneller Ebene 


und verwendet werden, wobei dann mit Selbstverstindlichkeit 
In gan efiteprechender Weise zeichnet sich im Skumenischen Gesprich immer 
deutlicher eine Uberschneidung der konfessionellen Differenzen durch Differen- 
ten im Methodenfragen und Schulrichtungen ab. Es ist dies eine Tendenz mur 
Versadilidyung, in der ein Konfessionalismus sehr leicht das Gepriige des Pro- 
vinziellen gewinnt; und dies bedeutet nichts anderes, als da8 die kirchentrennen- 


den Lehrunterechiede in ihrer Geschichtsbedingtheit gesehen werden. 
_ Dieser Vongane ist zweifellos unumkehrbar, aber er sollte nicht einfach mit 


einer konfessionellen Indifferenz gleichgesetzt werden. Auch und gerade eine 
dkumenisch betriebene Theologie kann an Wahrheitsfrage nicht voriiber- 
gehen, die in der bisherigen Arbeit und | Themen aber noch nicht beriihrt 
worden ist. | 

>, Bei den Beitragen zur Weltkonferenz fijr Kirche und Gesellschaft von Genf 
1966 steht man im Grunde vor demselben Phinomen mit dem einzigen Unter- 
schied, da® thre Thematik durchweg gegenwarts- und zukunftsbezogen ist. Mit 
Auenalime der exsten Sektion werden alle anderen Sektionen in Uppsala mit den 
hier angeschnittenen Problemen befa&t sein: Sektion II: , Aufbruch aur Sendung”, 
Sektion Ill: ,Wirtechaftliche und soziale Weltentwicklung’, Sektion IV: ,,Auf 
dem Wege zu Gerechtigkeit und Frieden in internationalen Angelegenheiten”, 
Sektion V: ,Gottesdienst in einem sikularen Zeitalter”, Sektion VI: der 
Suche nach einem neuen Lebensstil”. 

Schon die Ubersdhriften zeigen, daf& hier die Kirchen nicht in ihrer konfessio- 
nellen Eigenttimlichkeit, sondern in ihrer gemeinsamen Konfrontation mit der 
Gegenwart angesprochen sind. In diesen Zusammenhang gehdren auch noch die 
Schlu@berichte einer westeuropaischen und einer nordamerikanischen Arbeits- 
gruppe des Referats fiir Fragen der Verkiindigung, die kiirzlich unter dem Titel 
Die Kirche fiir andere und die Kirche fiir die Welt im Ringen um Strukturen 
missionariecher Gemeinden“ verdffentlicht worden sind (Genf 1967). 

Das Leitmotiv aller dieser Themen kann kaum besser zusammengefaft werden 
als in dem programmatischen Titel, unter dem eine Auswahl der Beitrage zur 
Genfer Konferenz in deutscher Sprache verdffentlicht worden ist: ,Die Kirche 
als Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft” (Stuttgart-Berlin 1966). Es ist 
sicher nicht mufiillig, daS hier wie auch sonst auf der Genfer Konferenz von der 


Kirche im Singular gesprochen wird, ohne da man ihre Einheit in Christus 
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keit ihrer Einheit. Dieser Singular ist ein theologisch vielleicht véllig unrefiek- 
tierter, aber doch nicht unbegriindeter Ausdrack fiir die Solidaritit der vonein- 
ander getrennten Kirchen in ihrer Auseinandersetzung mit Fragen der Gegen- 
wart und Zukunft, die an eie alle in gleicher Weise herantreten und sie bedrin- 
gen. Die entscheidenden Stichworte sind in aller Mund: Modernisierung, Aktuali- 
sierung, sozialer Umbruch, revolutionare Bewegungen, die Probleme der ,dritten 
Welt”, Rassenkimpfe, Nationalismus, Krieg, ,big business“; , big science” u. a. m. 
Es ist dies eine schier unerschdpfliche Fille von Problemen, von denen die Kirchen 
Es sind Existenzfragen der Kirchen, wnd swar nicht nur in dem Sinne, def dic 
Kirche tibersteht, sondem daf sie in dem, 
ihres Zeugnisees bestehen kann. 

immanenten GesetzmaSigkeit der geselischaftlicien Entwicklung und des gesell- 
schaftlichen Gefiiges im regionalen und universalen Rahmen bestimmt sind. So 
; ist es auch verstindlich, da8 vor den Theologen die Experten fiir Politik, Sozio- 
' logie und Wirtschaft mitreden miissen bzw. da8 die Theologen und vor allem 
‘3 | die Sozialethiker sich an dem von ihnen gelieferten Material orientieren miissen. 
Lo Ae Daran dirfte es auch liegen, da8 die Genfer Konferenz mit ihren Ergebnissen 
ees und in ihrer theologischen Begriindung so fragwtirdig — im positiven wie im 
+ ah negativen Sinne — ist. Der damit verbundenen Unsicherheit ist man sich wahrend 


mr 


und nach der Konferenz durciaus bewuSt gewesen, auch wenn das unterschied- 
: Be lich beurteilt wurde, So steht auf der einen Seite etwa der Satz von Paul Abrech: 
Man ist sich keimeswegs einig tiber die biblischen und theologischen Ein- 
a ae sichten, auf die sich das zukiinftige Handeln der Kirche griinden kann.” Auf der 
ages anderen Seite konnte Harvey Cox sagen, da8 die Konferenz von Genf , sich von 


eee: || ihrem Beginn bis zu ihrem Ende ... ihres biblischen Auftrags bewuSt gewesen 
ee sei”. Oder man kann sdhlieBlich wie Roger Mehl einfach feststellen, daf das 
, ee Neue Testament neben einer stark entwickelten Individualethik ,cine gewisse 
Gleichgiiltigkeit gegeniiber sozialen Problemen” zeige.. 
ere Uniibersehbar bleibt in der jungen Disziplin der Sozialethik die theologische 
t Reflexion in geradezu verhingnisvoller Weise hinter dem Ansturm der Gegen- 
wartsfragen in ihrer brennenden Aktualitiit zuniick, und es entsteht die Gefahr, 
. da8 man in einen reinen Pragmatiemus abgleitet, bei dem die Bewaltigung der 
) geschichtlichen Entwicklung im sozialen Gefiige in die immanente Gesetzmifig- 
keit dieses Vorgangs hineingerissen wird. Der Vorwarf, dann die Welt: 
| 


erhoben worden. 
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Offenbar provozieren die sozialethischen Probleme eo etwas wie eine Grenz- 
sitmation, in der es nur ein ganz spontanes Bekenntnis, eine ganz spontane Ver- 
antworting @eben kann, die der Christ mit seinem Christsein unter dem Gebot 
der Sounde gibt. Wenn aber die Aktualitit der Probleme und die entsprechende 
Spontaneitiit des Zeugnisses nicht in Utopismus und Schwarmerei fihren sollen, 
dann darf euch die theologische Verantwortung nicht euspendiert werden. Es gibt 
immerhin zu denken, da8 bei aller Konkretheit gerade in der 6kumenischen Be- 
wegung nur sehriedrwer und lediglich in wenigen Fallen eine konkrete Stellung- 
nahme gu einzelnen akuten Vongingen erreicht werden kann, wenn es etwa 
daram geht, das Wadhteramt der Kirche im politischen, aber auch im wirtschaft- 
lichen sand sozialen Bereich wahrzunehmen. Dies zeigten schon 1937 bei der 
zweiten Weltkonferenz fiir Praktisches Christentum in Oxford die Bemiihungen 
um eine Erkla@rung zur Lage der Kirche in Deutschland unter dem Nationalsozia- 
lismus, Das zeigen ebenso die Ansiitze zu einer Erklarung aur Lage der Kirchen 
in den Ostblodkstaater, zu dem Problem der Apartheid in Siidafrika, zu den 
traurigen Begleiterscheinungen der nationalen Bewegungen und Birgerkriege in 
Afrika! uind Asien, zum Konflikt zwischen Israel und den arabischen Staaten, um 
nur einige Beispiele 2u nennen. | 

Jede Entecheidung steht hier in einer doppelten Front, indem sie sich fir das 
cine éinsetat und gegen das andere ausspricht. Jede Entscheidung wird auch damit 
au technen haben; da Christen auf beiden Seiten in diesen Konflikten engagiert 
und betroffen sind. Die Kirche steht nicht aber diesen Konflikten, Entwiddungen 
und Strukturen, ¢ondern in ihnen; sie ist unmittelbar von ihnen betroffen, und 
zwar auch in ihrer Einheit. Christen kénnen dabei in ganz elementarer Weise 
voneinander getrennt sein in dem, was sie tun und was sie fiir richtig und not 
wendig halten. | | 


II. Schlupfolgerungen 


Die beiden aus den Gebieten von ,Glauben und Kirchenverfassung* und von 
.Kirche und Gesellschaft” angefiihrten Beispiele scheinen auf einen ahnlichen, 
wenn nicht sogar identiechen Sachverhalt zu verweisen. Denn in beiden Fallen 
dominiert auf den ersten Blick eine sunehmende Versachlichung im Gesprich und 
in der Zusammenarbeit der getrennten Kirchen. In beiden Fallen dominiert auch 

Gemeinsemkeit des Interesses und der Probleme, wihrend die theologischen 
Differenzen ebenso wie die theologische Begriindung zuriicktreten. Nicht umsonst 


mit seiner eigentiimlichen Dynamik verfolgt. Dieser ganze Vorgang hat etwas 
Faszinietendes, aber er hat auch eeine Problematik. Es kann sehr gut sein, daf 
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Kirchen die Rede, wenn man diesen Entwickdungsprozef 


¢ 


—_ 


sich: die Kirchen dabei im Grunde’nur mit sich mit-den an- 
deren hingegen nur insofern, als es in ihrem eigenen Interesse notwendig und 


ium Oleumenischen Rat zu einer rein pragmatischen Zweck« und Notgemeinschat: 
wird oder @uch zu einem theologisch darchaus reizvollen Forschungsinstitut, 


soll, muriidktritt, namlich die Gemeinschaft der in Christus gerechtfertigten Sin: 

die Rede davon sein, da& die Kirchen; in welcher Form auch immer, um ihr 
Einssein in Christus wissen, wahrend sie els Kirchen nach ihrer gesdhichtlichen 
Erscheinung voneinander getrennt sind: Vielmehr mu8 in den umfassenden 
Arbeitsbereichen des Olcumenischen Rates von einer weithin praktizierten Ge: 
theologischen Unverbindlichkeit tragt. Es hat bisweilen sogar den Anschein, als 
seien die theologischen Erklanungen zur Einheit mehr ein schmiickendes Beiwerk 
oder eine Pflichtiibung, Man weif nur za gut, da8 dabei jeder Schritt vorwarts 
mit erheblichen Schwienigkeiten und Konflikten verbunden ist. | 

In der neveren Entwiddung gibt es ein recht bezeichnendes Kriterium, dic 
theologische Begriindung der Skumenischen Gemeinschaft der Kirchen und ih: 
Fortschreiten zu messen. Dies sind die gelegentlicien Versuche, das Wesen des 
Okumenischen Rates theologisch bzw. ekklesiologisch zu bestimmen. In dieser 
Richtang Haden eich aber: Sur-pebr wenige: Ansitee, und: doch ‘liegen hier dic 


Offenen Fragen der Glumenischen Bewegung. 


Der enste Versuch zu einer Klérung war die Toronto-Eklarung vori:1950 
Die Kirche, die Kirchen und der Oloumenische Rat der Kirchen”. Diese Erklarung 
war eber gerade deshalb ndtig geworden, weil nach der Griindung des Okume- 
nischen Rates das MifSverstiindnis aufgekommen war, er kGnne sich zu einer Art 
Oberkirche entwickeln und damit auch kirchenregimentliche Vollmachten bean- 
spruchen, auf die er freilich in seiner Verfassung ausdriiddich verzichtet hatte. 
Sachlich tiberwiegen in diesem Dokument daher auch die negativen Feststellun- 
gen dem, was der Okumeniscie Rat nicht ist. 

und Kirchenverfassung in Montreal untemmommen. In dem Bericht der ersten 
Sektion tiber ,Die Kirche in Gottes Heilsplan” behandelte der letzte Abschnitt 
das Thema ,Die Kirche und der Okumenische Rat der Kirchen”. Dreizehn Jahre 
nach der Toronto-Erkldrung wurde so versucht, das gemeinsame Leben, der Kir- 
chen im Okumenischen Rat und die Gemeinsamkeit im Denken und Handeln in 
vorsichtigen ekklesiologischen Formulierungen zu beschreiben und damit _,dic 
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wahrend die Frage . dem,.-was. die. nath ihrem’ vist und sein 


theologiechen Konsequenzen, die sich aus der Skumenischen Bewegung ergeben, 
zu untersuchen” und ,iiber die theologische Bedeutung unseres neuen Lebens 
im Rat machtudenken”. Da man in einer ersten Fassung die vier klassischen 
motae ecclesiae” (Einheit, Heiligkeit, Katholizitét und Apostolizitit) verwendet 
hatte, kam es zu einer heftigen Auseinandersetoung. Was blieb, war eine Be- 
schreibung dessen, was die Kirchen gemeinsam im Okumenischen Rat tun und 
wo éie sich. in gegenseitigem Verstindnis annihern, namtlich ,gemeinsame Treue 
gegeniiber dem einen Herrn; zunehmender Fortschritt in Richtung auf ein gemein- 
sames Leben in Gebet, Lobpreis und Verkiindigung; das gemeinsame Tragen von 
Lasten, Sdywierigkeiten. und Leiden; zunehmender Lehrkonsensus ohne Kom- 
promlese (2: B. hinsichtlich des Wesens der Taufe); verstirktes Bibelstudium; 
Anerkenaung, ihrer Glieder unter einlgen Mirgliede- 

war die Ecklkrung Auf dem Skumenischen Weg”, 
die der Zentralausschu auf seiner Genfer Tagung 1966 den Kirchen zur Stel- 
lungnahmie fibengab. Darin wurde in aller nur wiinschenswerten Deutlichkeit auf 
Bei aller miglichen Kritik an Einzelheiten des Dokuments hat man in ihm aber 
offenbar auch die Gefahr einer theologischen Aushdhlung der ékumenischen 
Gemeinschaft erkannt. Allerdings hat diese Erklarung nur ein geringes Echo und 
viele Eimwiinde gefunden, so da8 sie vorliufig zu den Akten gekommen ist. 

Die Gemeinschaft der Kirchen im Okumenischen Rat ist in jeder Hinsicht ein 
kirchengeschichtlicher Prizedenzfall, der keine direkte Entsprechung in der Ver 
gangenheit hat und nur fiir die Zukunft offen ist. Es ist sicher nicht richtig, 
ihn in eigenen theologischen Kategorien zu beschreiben; aber die Mitgliedskirchen 
méiissen wich auch dariiber im klaren sein, da8 alles, was sie hier tun, zu dem 
gehirt, was eie als. Kirchen zu tun haben. Das Pragmatische in dieser Zusam- 
menarbeit, so niitalici, hilfreich und notwendig es auch fiir die Kirchen sein mag, 
darf auf keinen Fall zu einem Dauerzustand werden. Gerade deshalb mu immer 
echaft gestellt und nach der theologischen Begriindung gesucht werden. Wenn 
dies aber nicht geschieht, dann fiihrt die an sich verheiSungsvolle Versachlichung 
im theologischen Gespriich und in der Bewiltigung der Gegenwartsaufgaben zu 
einer Entkirchlichung, d. h. zur blo&en Taktik und Technik. Es kinnte sogar so 
sein, da® die Kirchen gerade dort ihren Auftrag verfehlen, wo sie sich am mei- 
sten darum Sorge machen. 

In Uppsala wird nach den vorkiegenden Plinen die Frage nach der ekklesio- 
logischen Bedeutung des Okumenischen Rates nicht behandelt werden. Aber man 
wird immer wieder an sie erinnérn miissen. Denn nur hier bleibt die Skumenische 
Bewegung eine Frage an die Kirchen, der sie sich niemals entziehen diirfen. 
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ees si Kongresses mit gri@ter Aufme eit verfolgen und fiir seinen 
einer _berithmr gewordenen’ Antwort an Jean: Daniélou geauSert: ,Es ist in 
tae gegeniibergetreten, die allein seligmachende und unfehlbare Kirche zu sein, d.h 
durch etwa anwesende Vertreter Ihrer Kirche . .. nur durchbrochen werden kén- 
He nen. Sie hitten sich nicht neben uns, sondern (sichtbar oder unsichtbar) nur au! 
‘tngendwo two hoch aber unseren Hiuptern setzen kinnen. Unter 
tr den Armen hat nun einmal gerade der Reiche, unter den Hungernden gerade 
i der Satte, unter den Wandernden gerade der schon behaglich am Ziel Sitzende 
is rioritétsanspruch ernst nehmen und uns mun doch nach Ihrer Anwesenheit hatten 
Gottes: Sie aber hiitten' uns nur za verstehen gegeben, dies bedeute: wit 
ren... Thre Abwesenheit emparte uns ein Angernis und eine 
oan Durch die Absage von Rom und Moskau glaubte Barth die Okumene vor Ge- | 
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gerade die Bewegung von allem Kirch 
rats, “smegeserhnet Rom und Moskau darin einig zu sein schei- | 
Papst Johannes XXIIL., durch das Zweite 
‘Wad and seinen Willen zur Erneuerung der Kirche, zum Aggiom 
en Gegeneinander und der Differenzen 
Unterechieden die gemeinsame Basis beschrieb und von 
hat anschaulich und symbolisch in der Tatsache dokumentiert, | 
dex Koritils suit den Vertretern der nicht-rémisch- 
é ren aktiver Beteiligung einen gemeinsamen Gebets- 
schen Kirche geschah, zeigt sich ferner in der Errichtung ' 
daw Einheit und in der dort geleisteten anerkannten, immer 
Fg 0") AREER werdenden Arbeit — nicht zuletzt in den dort 
-Kontakten mit dem Olkcumenischen Rat der 
Kirche zeigt sich endlich in der offiziellen T 
und Delegierter an den folgenden Vollversamm- 
olischer Theol ue Delhi und nun 
in Uppsala, wo vierzehn Vertreter der rémisch-katholischen Kirche erwartet 
in Uppsala, wo 
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Noch ein anderes. verdient erwahnt zu werden. Auf der Vollversammlung in 
Amsterdam wurde der ,tiefste Unterschied“ innerhalb der christlichen Kirchen 
,@tatigelisch” bestimmt. Zugleich wurde gesagt, da8 die von diesen Grund: 
Kirchen sich nicht miteinander in Einklang bringen lasse. 

nicht mehr akzeptabel — von keiner Seite. Gewi8, ,katholisch” wurde auch in 
Amsterdam nicht nur im Sinn von rémisckatholisch verstanden, sondern im 
Sinn der etarken Betonung der sichtbaren Kontinuitét der Kirche in der aposto- 
lischen. Sukzession des Bischofsamtes im Gegensatz zu ,evangelisch”, das vor 
allem von der Lehre von der Redhtfertigung allein aus dem Glauben, durch die 
Pravalenz des: Wortes Gottes und durch das Phanomen des Ereignishaften be: 
stimmt wurde*. Wie sehr diese Unterscheidung inzwischen iiberholt ist, ohne 
da8 deshalb die Unterschiede aufgehoben waren, wird schon duBerlich darin 
deutlidi, da8 die Arbeit der Sektion I in Uppsala unter dem Thema steht: Der 
Heilige Geist und die Katholizitit der Kirche: Der neue Ausgangspunkt und dic 
neue Perspektive zeigen sich darin, da8 zu sehen versucht wird, was der im Lau! 
der Geschichte oft eingeengte Begriff der Katholizitiit, der zu einer Konfessions- 
bezeichnung wurde, fiir das Leben der Kirche bedeutet: Katholisch ist ein Zeichen 
der Kirche Jesu Christi, Ausdruck der Universalitat des Wortes, des Anspruchs, 
der Verhei®ung, der Liebe und der Gaben Gottes. Daf dieses neue Gewahr 
werden und Offensein fiir die Katholizitét der Kirche eine — dkumenisch gesehen 
— gute Voraussetzung schafft und da die umfassend verstandene Katholizitit 
zu diesen’ Voraussetzungen erhoben wird, ist fiir eine Betrachtung von rémisch- 
katholiecher Seite ein Grund zur Hoffnung. Die rémisch-katholische Kirche hat 
ihrerseits im Lauf der letzter: Jahre und zuletzt auf dem Konzil, zumal in der 
Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche ,Lumen Gentium” und im Dekret 
Rémische nicht als Vorordnung oder Einschrinkung des Katholischen versteht 
— dieser Vorstellung entspriiche der Begriff ,Papstkirche” —, sondern das 
/Rdmische*— verstanden als Bejahung des Petrusamtes in der Kirche — vom 
Katholischen her begreift und ihm darin seinen ekklesiologischen Ort zuweist. 
Es ist ebenfalls bemerkenswert, da8 dabei in den an der Bibel orientierten Aus- 
sagen tiber die Kirche, die von der Kirche als ,Mysterium’ und ,Sakrament der 
Einheit” zwischen Gott und den Menschen und der Einheit der Menschen unter: 
driickdich bedacht wurde, da8 die christologische und pneumatologische Dimen- 
ston der Kirche in vielen Bestimmungen zum Ausdruck kommt. Endlich ist her 
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Kirche: die Kirche Jesu Christi ssubsistiere” in ,der katholischen Kirche, die 
vom Machfolger Petti und den Bischdfen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird” 
(Nr. 8) nidit.4mSinn einer exklusiven Selbstidentifikation gemeint ist. Die 


Textinderung vori ,est” in ,subsietit” will das bewuBt hervorheben’. Die ekkle 


siale, vom Geist: Christi bewirkte Realitit in den anderen christlichen Bekennt- 
nissen witd anerkannt:.sie sind, wie das Okumenismusdekret ausfihrt, ,,In- 
strument-des Heils”: in ihren Gaben, ihrem Glauben und Leben, in dem dort 
Glaubte man noch in “Amsterdam die Hauptintention auf die Unterschiede und 
auf Unterecheidung innerhalb der Kirchen legen zu sollen — dem entsprach ein 
gleichlauifendet Trend im ‘Raum der rémisch-katholischen Kirche —, so ist heute 


cines sie umfangenden.GréGeren stehen und von ihm aus bestimmt werden 
miissen. 

Mit Recht kann man darauf verweisen, da& auch das 2. Vaticanum noch ein 
.Konail der Kirche ‘tiber die Kirche’ war. Aber was dabei gesagt wurde, last 
deutlich erkennen, da® die-Kirdze selbst nicht das wichtigste Thema der Kirche 
sein kann, Ga® sich die Kirche nur dann recht versteht, wenn sie sich transzen- 
diert; wenn sie ihr ,Woau* und ihr ,Woraufhin” bedenkt, wenn sie realisiert, 
daf sie nicht Ziel ist, sondern in dessen Dienst steht. — 

Konnte man im Jahre 1948 noch auf seiten des Okumenischen Rates der 
man seine Sache am besten ohne den andern oder gegen ihn vertreten kénne 
oder gar miisse, ja da durch seine Beriicksichtigung aufer in der Form der 
Abgrenzung das Eigene verfremdet wiirde, so ist dieser Standpunkt heute auf 
allen Seiten tiberholt: Die Okumene und der Okumenische Rat der Kirchen ver 
stehen sich nicht einfachhin ale Gegensatz zu Rom, und ,Rom“ ist nicht ein- 
fadihin das Nein zu ,Genf’. Die vor zwanzig Jahren manchmal vertretene 
Meinung, der Okumenische Rat der Kirchen stelle eine ungleich eindrucksvollere 
Einheit dar, als es die von der rémischen Kirche verwirklichte Einheit sei, oder 
er gewinne eine Art von innerer Konsistenz als gegen Rom gerichtete und ver 


113 


a} - noch zum 
sehen, “man deshalb die Kirche zum zentralen Thema 
‘ 
¢ existieren und zu wirken haben —, daS heute die ,Sache mit Gott” ". 
De d die « he Frage und un e 
t anSer Kraft gesetat ode aufgehoben, aber sie bekommen ihren eigent 
gar 
wird erkannt, da8 sie innerhalb 
Ort neu zu m, 


Pit 


sammelte Oleumene, ist heute als ein der Sache des christlichen Glaubens 


veriehlen oder ain theologieches Alibi ouchen. Die Themen von Uppsala machen 
das Gegeniiber*, das ,Woraufhin” der Kirche und ihrer Sendung deutlich: Es 


| ar gew als 20 Jahren echiechterdings undenk. 

mche undGottes Kirche nennen“®, vernommen haben und die sic 
t haben: innerkirchliche — glaubensmifis 

logische — und von auSen kommende: die 

Bees ie Herausforderungen — das Faktum ist He neuen Fragestellungen und 
| gegeben, und es ist dankbar zu begriifen. 

Nach diesen Feststellungen zur verinderten 
loungen zu den Anliegen, Fragen und Themen tm folgenden einige Bemer 
ie t iy werden : Anmerkungen aus der Sicht gemacht, die in Uppsala behandelt 

oe mit all den Einechriinkungen und Begrenzungen, die in und mit seine: 
| ubjeksiven ~ gegeben sind. : 
sagen, die in Uppsala anstehenden 

die gleichen aind, dis dha 
ihrer Seeleorge heute angchen. Dicee Fragen sind 
genannte Herausforderung der christlid artikuliert durch die bereits 
iberhaupt, Daraus ergibt sich: Die Kirchen und des christlichen Glaubens 

a i nicht, die Aufmerksamkeit auf die | mit Gott” erlaubt es 
zentrieren Oder gar datauf zu beschriinken. Das hoo 
zm tun in der Art eines ,ekkle- 
| 
114 
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den Menschen. aller Epochen: und: Kulturen vermitteln. Dies hat so 


es das unverstellte Wort und uneingeschrinkte Werk Christi bleibs 
20 Abersetat wind, da der Mensch dasin weder Mythus noch 


3 

wae 7 sallbrince 1 haben. Diese Welk ist die 
ad | Ein neit strebt. Angesichts dieser Situation ist zu sagen: 
4 ‘wie die Fragen, die der Sakularismus stellt — die an die gemein- 
a4 aller ciristlichen Kirchen gehen. Fir die hier zu 
‘dies! Ne der hierarchia veritatum” das 
Das ist deshalb moglich, weil — sei wiederholt — dabei nicht 
. die innerkonfessionell n Probleme der Kirchen gefragt sind, sondem jene Fragen 
aricaliert werden, von denen dic Kixchen inegessent, wel! OS 
; negesamt, beanspru werden. Es sind jene Fragen, die der 
wend damit Gort nicht ein bloBer Name, nur «Schall une 
Menschen. verschwinde; sondern als tiefster Grund und als den Men- 
schen. umbedlingt: angehende Wirklichkeit, ale Grund, Mitte, Ziel und Sinn der 
Es ist die Frage nach Jesus Christus, ,wahrer Mensch und wahrer Gott”, von 
den alle dueistlichen Kixchen. ihren Namen und ihre Herkunft haben, in dem sie 
chee Lagitimation begriinden und ihre Aufgabe und Mission erkennen: sein Wr 
«ihm ceachehene Ereigni und Werk der Erlésung 
5 
$ 
Soon eines Daseins exfahren kann. Aber dies ist wiederum nur mdglich, wo 
whe Vedktindigung des duistliden Glaubens die Sprache und die Sache des in des 
4 sakularisierten Welt lebenden Menschen kennt und versteht. 
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heute, der kritisch und skeptisch fragt, der in der Welt des positiv Erfahrbaren, 
des Empirischen, des exakt Verifizierbaren und des Machbaren sich vdllig auf: 
tiberfliissig und lastig deklariert. 

sierte: Welt; in. ser dich: tied: Glen tes Unter 
scheidung Gogartens'® — verschlingen, auch theologisch adiquat zu interpretieren. 
Die die sékularisierte Welt beherrschende anthropozentrische Grundstruktur muf 
keineswegs nur als Gegensatz zur Theozentrik des chtistlichen Glaubens ver- 
standen werden, sie ist faktisch, wenn auch keineswegs eingestandenermafen, 
auch eine Frucht jener Anthropozentrik, von der die christliche Offenbarung be: 
wegt ist und die in dem menschgewordenen Wort Gottes seine unitiberbietbare 
Verwirklicwung gefunden hat. Damit wird ein umfassender Horizont der Be- 
gegnung eréfinet. Zugleich wird eine wichtige Orientierung dafiir gegeben, daf 
die Sakularisierung nicht dem exklusiven und radikalen ,Sakularismus“ verfillt, 
der die ,,weltliche*, in ihr Eigenes freigesetzte und dem Menschen iiberantwortete 
tibernehmen zu kénnen. 


‘giert. In ihrer Botschaft mu8 die in der sikularisierten Welt vergessene oder 


Webchat nar Opeathe kommen: vers Menbchen veden 
von Gott reden. 


unruhigenden Fragen vorgestellt und vergegenwirtigt werden, die vom modernen 
nation des Machbaren oder des grenzenlosen Fortschrittsoptimismus verschwiec: 
gen werden: Die Frage nach Herkunft und Zakunft, nach Grand und Sinn des 
Frage nach der Verantwortung, aber auch die Frage nach den Grenzen und der 


Scheitern und vor allem im Tod begegnet. - 

deutlich und verstiindlich gemacht werden, da8 Gott nicht nur eine Vokabel fiir 
Mitmenschlichkeit sein kann’, sondern Gott, als er selbst in seiner Nichtidentitit 
mit Menschlichkeit und Mitmenschlichkeit anerkannt werden muf — um des 
des Gottesdienstes ,in einem sakularen Zeitalter” (Thema der Sektion V der 
Vollversammlung in Uppsala). Alle Oberlegungen 2u seiner neuen Gestalt und 
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Gestaltung) Gottesdienst geforderten Imperative zur Tat kénnen — um 
der Tat willén’\ nicht auf den letzten und tiefsten Sinn des Gottesdienstes ver- 
vidtterit Gort die Ehre zu geben, ,Gottes Gottheit” betend und dankend anzu- 

Um des Menschen willen ist voll Ernst zu machen mit der Menschheit Jesu, 

des ,Meriechen fiir andere“ Bonhoeffer). Dem ist hinzuzufiigen, da8 Jesus 
des @iltige und singuldre Ecce homo” ist, weil er in einer ihm 
slit vorbehaltenien Weise mit Gott seinem Vater verbunden ist, weil er der 
“ie Kigdien miisten heate in die Konkurrenz der Normen und der Werte ein- 
‘tie, in die Ronkirrenz mit den vielen Aussagen, Weltanschauungen und Ideo- 
logien, die det Menschen tnd seinen Fragen zugeordnet sind. Die Kirchen brau- 
dion thal diirfen diese Anssagen nicht echeuen, vor allem deshalb nicht, weil die 
distidhe Anthropologie und Anthropozentrik am Menschen selbst und an und 
in den Ertahrungen seines Daseins verifizierbar sind. : 
“Das gilt atich in der heute besonders lebendigen Frage, die nicht nur um den 
Menschen und die Exhellung und Verwirklichung seiner — individuellen — Ex- 
stenz geht, condern um den Menschen in seiner Hinordnung auf die Gesellschaft, 
ant die sosialen und wirtechaftlichen Strukturen und der Hinordnung der Gesell- 
schaft und der sie bestimmenden Strukturen auf den Menschen. 

Es gilt endlich im Blick auf die Zukunft der Welt und des Menschen, es gilt im : 
Blide auf die Hoffrung, die heute ein zentrales Thema der Politik, der Philosophie 
und der theologischen Reflexion geworden ist und die Theologie um eine ent 
Debei det nicht nur Veretehen und Interpretation gefordert, erst recht geniigt 
gar Unablinderlichen, das — ideologisch — mit dem Willen Gottes identifiziert 
wird, ts det vielmehr ein Handeln, eine Operation geboten, die die Kraft und die 
MaQetitbe zur Realisiesung hat: konkret zur Anderung von sozialen und wirt- 
schaftlichen Zustiinden, wenn sie ungerecht und unmenschlich sind, wenn sie es 
unméglich’ machen, die bewohnte Welt zur bewohnbaren Erde wird, daf alle 
Menechert-merischenwiirdig leben kinnen. Dem korrespondiert eine vom Glauben 
inspirierte Initiative, die konkrete Vorschlige — auf Weltebene — zu machen 
fahig det, damit die Entwicklung der Menschheit — sie ist nach Papst Paul VI. 
der newe Name fr Friede — im Zeichen einer besseren Gerechtigkeit und Briider- 
lidikeit evehe. Wenn die Erde dazu da ist, jedem die Mittel fiir seine Existenz 
und seineli:Fortechritt zu geben, dann hat jeder Mensch das Recht, auf ihr das zu 
finden, was er nbtig 
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In allen Dimensionen, die zum Menschen gehéren und den Menschen bestim: 
men, haben die Kirchen der engagierteste Anwalt des Menschen und des Mensch: 
lichen zu sein, der entschiedenste Gegner der Unmensdchlichkeit in allen Formen. 
selben Ziel und der gleichen Aufgabe sich verpflichtet wissen. - 
trennenden Differenzen ins Spiel, sondern die diese umgreifende ,LUnterscheidun; 
des Christlichen”, die den Kirchen gegebenen und in ihnen wirkeamen Gemein- 
samkeiten, die nicht in Frage gestellt waren, als die Trennung in die Konfessio- 
nen geschichtlich Ereignis wurde. Dae zur Zeit der Reformation nicht eigen 
Gefragte, weil nicht Bestrittene, ist heute auedriicklich m thematisieren. Konnte 
Luther in den Scymalkaldischen Artikeln eine Dreiteihung in folgender Reihen- 
folge vornehmen: 1. Gleubensartikel, fiber die kein Streit ist (das. gesamte 
Glaubensbekenntnis) ; 2. Glaubensartikel, in denen man nicht nachgeben kinne 
(die Lehre vofi der Rechtfertigung und thre Konsequenzen); 3. Glaubensartike!, 
tiber die man mit Verniinftigen und Gelehrten verhandein so miift 
man heute sagen; 1. ,Glaubensartikel, tiber die kein Streit ist” sind heute heftig 
bestritten und werden in Frage gestellt; 2. Glawbensartikel; in denen man nicht 
nachgeben kinne: dartiber hat sich inzwischen ein weitgehender Konsens zwi- 
schen den Korifessionen gebildet — gerade in der Rechtfertigungslehre™; 3. Glav- 
bensartikel, aber die man verhandeln kiénne: dariber wird zwischen den Kirchen 
verhandelt. Diese neue Situation fithrt zu der Konsequenz: Die Herausforderung 
des christlidien Glauberis durch die Welt von heute ist 60 universal und so 
sondern in der Kommunikation der Kirchen zu geben ist. 

ihre Geschichte nicht 2a vetleugnen: Das in den Kirchen gemeinsam gehirte und 
ausgelegte Evangelium und die lebendigen christlichen Erfahrungen kénnen und 
sollen in die auf die heutigen Fragen zu gebenden Antworten integriert werden. 
Dies ist am eo mehr und'wm 6o cher méglich, als diese Antworten auf die von 
allen Kirchen anerkannte Mitte des Evangeliums gehen und ale sie die Grund: 
fragen des Mensdien und seiner Welt betreffen. Die dabei zutage tretende, in 
den Kirchen erworbene Pluralitit der verschiedenen Aspekte und Akzente ver 
mégen der Vielschichtigkeit der Fragestellungen und Fragen heute mehr zu ent: 
sprechen als eine uniforme oder einkinige Antwort. _ 

Werth ein Wort dami gesagt werden dart, welchen Beitrag die rémischekatho- 
lische Kirche dazu erbringen kann, dann darf — ohne jeden Triumphalismus — 
auf die Bemihungen des Zweiten Vatikanischen Konzils hingewiesen werden. 
Im Unterschied zu friiheren Konzilien war das Vaticanum II angesichts. der von 
ihm durchaus gesehenen globalen Herausforderung des christlichhen Glaubens 


118 


| 
‘ 
i 
] 
| 
| 
| 
és 
oF 
ab 
fe 
i 
¥ ye = 
7s 
ia 
3 
The, 
4, 
Ay, 
¢ 
. 


nicht paimar doktrindr, sondern vor allem pastoral orientiert, es intonierte nicht 
das Lamento tiber'die gottfeme und verlorene Gegenwart, sondern suchte sich 
ihrer anauti@hmen, es wollte nicht verurteilen, sondern helfen, nicht sich ab- 
grenzen, sondern sich Sffnen. Das Konzil bekundete die Bereitschaft zum uni- 
dex'weniger die \dsologien und 
anschauungen ém Blick hatte, sondern den konkreten Menschen, der immer noch 
mehr und andets ist ale die Inkarnation ingendeines ;Ismus“, ein Dialog, der 
- ‘Bim weiteres Merkmal dieses Konzils war, da8 es um der Erneuerung der 
Kirche willen eid ami Ureprung; an den Quellen und zugleich am Zentrum, am 
Kern der chmistlichen Botschaft orientierte, da8 es nicht auf Summierung, sondern 
auf Profilierume und Konzentrierung des Glaubens bedacht war, daf es den 
bereits erwihnten Gedanken von der hierarchia veritatum und der daraus fol- 
genden Ordnung und Verbindung der Aussagen des Glaubens mit seinem Fun- 
dament formulierte. Dieses kann kein anderes sein, als das gelegt ist: Jesus 
Christus. Mit dieser auf dem Konzil als Verhei8ung und Verpflichtung ausge- 
sprochenen Offmung auf die Mitte des christlichen Glaubens und Daseins ver 
Trennende sich teu sehen 148t: es wird von der Isolation befreit und nach dem 
Zusammenhang mit dem Fundament des christlichen Glaubens befragt. 
- Die Offmutig und Zuwendung zur Welt hat das Konzil zumal in der Pastoral- 
konstitution tiber die Kirche in der Welt von heute ausgesprochen, ein Dokument, 
das in besonderer Weise den Duktus der Annahme, des Verstehens und der 
Solidasisierume an sich tragt, das eich in einem — oft beanstandeten — Optimis- 
mus guversicntlic: auf Gegenwart und Zukunft einla£&t. Daf dabei mehr Fragen 
offenbleiben ale geléct werden (vielleicht gelést werden kénnen), ist nicht das 
scilechteste Zeichen einer dem Glauben verpflichteten Aussage. Diesem Doku- 
ondnien, die eine weltweite Beachtung und Resonanz gefunden haben: ,Pacem 
in terris” und ,Populorum progressio”. Ebenso seien genannt die vielfaltigen 
Bemithungen von Papst Paul um den Frieden in der Welt. 
Besonderen: Wert legt das Konzil auf das von den Christen gemeinsam zu 
erbringende Zeugnis vor allem durch das gemeinsame Tun. Das Okumenismus- 
dekret hat dariiber folgende cinpriagsame und konkrete Aussagen gemacht: ,, Vor 
der ganzen Welt sollen alle Christen ihren Glauben an den einen, dreifaltigen — 
Gott, an den menschgewordenen Sahn Gottes, unseren Erléser und Herr, be- 
kennen und in gemeinsamem Bemithen in gegenscitiger Achtung Zeugnis geben 
fir unsere Hoffraing; die nicht zuschanden wird. Da in der heutigen Zeit die 
Zusammenarbeit im sozialen Bereich sehr weit verbreitet ist, sind alle Menschen 


ohne Ausnahme zu gemeinsamem Dienst gerufen, erst recht diejenigen, die an 
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Gott glauben, am meisten aber alle Chuisten, die ja mit dem Namen Christ 
ausgezeichnet sind. Durch die Zusammenarbeit der Christen kommt die Ver 
bundenheit, mit der sie schon untereinander vereinigt sind, lebendig zum Aus- 
druck, und das Anthitz Christi; des Gottesknechtes, tritt in hellerem Licht zutage. 
Diese Zasammenarbeit, die bei vielen Vilkern schon besteht, mu mehr und 
mehr vervolikommnet werden, besonders in jenen Landern, wo die soziale und 
der menschlichen Person zu ihrer wahren Warde zu verhelfen, fiir die Forderung 
des Friedens, fiir die Anwendung des Evangeliums auf die sozialen Fragen, fiir 
die Pflege von Wissenschaft und Kunst aus christhiciem Geist, wie auch fiir dic 
Bereitstellung von Heilmitreln aller Art gegen die Néte unserer Zeit, wie gegen 
die Wohnungsnot und die ungerechte Verteilung der Giiter. Bei dieser Zusam- 
menarbeit kinnen alle, die an Chnistus glauben, unschwer lemen, wie sie cin- 

theologischen Reflexion erreicht ist; und nur den Weg vom Denken zum Tun 
gelten zu lassen: vom Glauben zum Handeln. Es gibt auch den Weg vom ge: 
meinsamen Tun, von der Liebe zum Glauben. Hier stehen noch groBe, noch nicht 


_ voll wahrgenommene Méglichkeiten der Kooperation der Kirchen offen. Zugleih 


| und Bedingungen, die nic 
nur ,Gesetz”, sondern ungleich thehr Verhei®ung und ,Evangelium’” sind, sol!- 
ten sich die Kirchen stellen. Dann werden sie nicht entdecken, da&, wie van de Po! 
meint™, nun bereits das ,nachdkumeriische Zeitalter” begonnen hat, sondern 

nicht zurlick, sondemn nach vorne weist, der weiterfithrt und der Zukunft ent: 
gegengeht. Die Kraft, diesen Weg zu gehen, kommt aus der Orientierung aller 
Kirchen an ihrem normativen Ureprang, an ihrer Mitte, an ihrer Sendung, an 
der tighichen Bereitschaft zur Umkehr, zur Erneuerung im Geiste, zur Nachfolge 
gemeinsamen Beanspruchung und Herausforderung. | 

Das Konzil aber bedeutet keinen Abschlu& dieser Impulse, sondern einen 


Beginn, es ist der , Anfang des Anfangs“ (K. Rahner). Die nachkonziliare Epoche 


der katholischen Kirche zeigt vor aller Welt, wieviel Leben, Mobilitat, Bewegung 
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Fetmen und Seruktaren des kirchlichen Lebens, Fragen der Exhik 
angesichts vOllig neuer Situationen, Fragen Kritik an der Kirche und den 


und im Horizont einer universalen Erfahrung. Diese Antworten sind angewiesen 
auf die Kooperation im Glauben, Hoffen und Lieben all derer, ,die den Herm 


ANMERKUNGEN 


(3048) 257; deutsch in: Herder-Korrespondenz 2 (1948), 
S. 443 £. 

* K Barth — J. Daniélou — R. Niebuhr, Amsterdamer Fragen und Antworten, Miin- 
a (Theologische Existenz heute, NF 15), S. 19. 

S. 7. 

* Die erste Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Amsterdam 
vom 22. August bis 4. September 1948, hreg. v. W. A. Visser’t Hooft, Genf 1948 (Die 
Unordmung der Welt und Gottes Heilsplan, Bd. 5), S. 64. 

® Hierzu siehe H. Fries, Sind die Christen einander naher gekommen?, in: K. Rahner — 

O. Cullmann — H. Fries, Sind die Erwartungen erfillt? Miinchen 1966 (Theologische Fra- 
gen heute, Bd. 7), $. 103 £.; J. Ratzinger, in: Zweites Vatikanisches Konzil. 
Konstitution fiber die Kirche, Miinster 1965, S.12£; A Grillmeyer, in: Das Zweite 
Vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Erklaérungen, Bd. 1, Freiburg—Basel— 
Wien 1966, S.172—175; W. Schmidt, in: Orientierung 29 (1965), S. 4 £; W. Dietzfel- 
binger, Die Grenzen der Kirche nach der Dogmatischen Konstitution .De ecclesia”, in: 
Kerygma und Dogma 11 (1965), S. 169, 175. 

* Vgl. hierzu J. Feiner, in: Das Vatikanische Konzil. Konstitutionen, Dekrete und Er- 
klarungen, Bd. II, Freiburg—Basel—Wien 1967, S. 50-58 (zu Nr.3 des Okumenismus- 
dekrets) 


* Vgl. O. Dibelius, Das Jahrhundert der Kirche. Geschichte, Betrachtung, Umschau 
und Ziele, Berlin 1926 (innerhalb von zwei Jahren 6 Auflagen); H. Zahrnt, Die Sache 
mit Gott. Die protestantische Theologie im 20. Jahrhundert, Minchen 1966 (innerhalb 
von zwei Jahren ebenso 6 Auflagen). 
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Renaissance und Aggiornamento” der Orthodoxie 
HILDEGARD SCHAEDER 


slawischen Kirchengeschichte*, Marz 1968 in herzlicher 


Kirchen des Ostens die eigene Sammlung in der Skumenischen Bewegung und 
fiir diese Bewegung, Diese orthodoxe Sammlung war eingeleitet worden durch 
eine Korrespondenz tiber die gesamtchristliche Verstandigung zwischen der Rus- 
sischen Orthodoxen Kirche und den alten orthodoxen Patriarchaten um die 


Jahrhundertwende’ und durch die Enzyklika des Patriarchats Konstantinope) 


1920 ,An die Kirchen Christi in aller Welt”*, deren Aktualitiit soeben bei dem 
Gesprach zwischen Patriarch Athenagoras von Konstantinopel und dem General- 
sekretére des Okumenischen Rates der Kirchen, Dr. Blake, in Genf, November 
1967, aufs neue in Erscheinung trat. 

Die zweite Halfte des Jahrhunderts, besonders seit 1961/62, dem Beitritt fast 
aller osteuropaischen Kirchen zum Okumenischen Rat (ORK), soll nun die prak- 
tische Einiibung der westlichen und dstlichen und siidlichen Partner in der dku- 
Zeugnigse des orthodoxen Selbstverstiindnisses der Slawen und der Griechen aus 
der ersten Jahrhunderthalfte, auf die im folgenden in gegebenem Zusammenhang 
Bezug genommen wird, auch weiterhin die ihnen gebihrende Beachtung finden; 
wo man meint, tiber sie hinausgehen zu sollen, sollte das nur in griindlicher 
kritischer Auseinandersetzung mit ihnen geschehen. — 

Hinzu kommt als Charakteristikum dieser zweiten Jahrhunderthilfte und 
offensichtlich auch als Auewirkung der Skumenischen Bewegung die Bemiihung 
der rémisch-katholisdien Kirche um die beiden anderen grofen Kirchengruppen, 


1 Hg. von P. Dumont in: ,Istina. Unité Chrétienne”. Paris 1955 | 78 ff. 
Deutsche kommentierte Publikation in Zeitschrift ,Kyrios”, Berlin Jg. I 1960/61. 
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Fiir die Vierte Vollversammlung des ORK in Uppsala hat man einen Schliisse! 
fiir die Repriisentation der orthodoxen Ostkirchen aufgestellt, der anstelle des 
bisherigen einseitigen Ubergewichts des Protestantismus ein annaherndes Gleic: 
gewicht der drei groBen ,,Blicke*: Orthodoxie sowie altorientalische National: 
kirchen, Lutheraner und Reformierte erbringen soll. Dabei hat man zum ersten 
Male der Zahlenstirke der gro®en orthodoxen Kirchen Osteuropas Rechnung ge: 
tragen, zugleich aber sich bemiiht, die historische Bedeutung der ehrwiirdigen 
alten vorderorientalischen Kirchen durch die Zuweisung einer Anzahl von Sitzen 


Okumenischer Rat der Kirchen (.Weltkirchenrat”): 


Konstituiert Amsterdam 1948, Beitritt der vier alten Pubiiasthins: isin. 
nopel, Alexandrien, Antiochien, Jerusalem sowie der orientalischen National: 
kirchen der Kopten/Agypter, Athiopier, ostsyrischer Christen/Indien (westsy: 
Christen/Kleinasien spiter). 

1950 Beitritt der griechischen orthodoxen Kirche (wesentlich verstirktes Sku: 
menisches Engagement seit 1967, Erzbischof Hieronymos Kotsonis), 1961 der 
russischen, rumanischen, bulgarischen orthodoxen Kirchen, 1962 der georgischen/ 
grusinischen orthodoxen Kirche und der armenischen Kirche; 1965 der serbischen 
orthodoéxen Kirche. — 


orientalischen Nationalkirchen mit der Orthodoxie hat zundchst mehr den eigenen 
Zusammenschluf jener alten Kirchen geférdert. _ 


Orthodoxe Kirchen und orientalische Nationalkirchen® 


det Jahretgung des in Gent 3966 


Bevolkerungszahlen* 
1959 


GroBrussen 114114000 

Ukrainer 253 000 
} WeiSrussen 7.913.000 

Georgische O. K. 2 2,5 Mill. Georgier 3.5 Mill. 

Ruméanische O. K. 15 13 Millionen Ruminen 16,3 Mill. (1952) 

Griechische O, K. Griechen 

(mit Konstantinopel) 34 8 Millionen (inmgesamt): 9,3 Mill (1954) 


Vgl. Okumenischer Pressedienst Genf 28. 1. 1965; FAZ 23. 2.1965; , Informationen 
aus der Orth. Kirche” Fim. 1961/2, S. 27 ff; 1962 S. 24; 1964 2, S. 4. 
* Vgl. P. Diels, ,Die slawischen Viélker”, Wiesbaden 1963, S. 82. 
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Kirche. fir 1968 Glaubigenzahl 1986 
Serbische O. K. 10 8 Millionen Serben 7 802 000 
Makedonier 893 000 
Montenegriner 507 000 
O.K. 7 6 Millionen Bulgaren 7 340 000 
Polnische O. K. 2 400.000 Polen | 30.7 
Russ, Orth. Griech.- 
Kath. Kirche von Amerika 4 750C00 
Rumanisches Orth. 
Bistum von Amerika i 50.000 
Syr. Antiochen. O. K. 
von 1 115 000 
Patriarchat Jerusalem 4 ca. 15000 
Patriarchat Antiochien 4 ca. 500000 
Patriarchat Alexandrien 4 ca. 50000 
Kirche von Zypern 3 ca. 400000 
Orient, Nationalkirchen 35 15 Millionen 
(Kopten, Athiopier, 
westsyr. Christen/Kleinasien, 
ostsyr. Christen/Indien.) 
Mitgliedskirchen 1966 insgesamt 218 = 756 Delegierte 
(1967: 232 Mi ) 
Orthodoxe (126) und Orient. Kirchen (35) zusammen 161 Delegierte 
Lutheraner | 122 Delegierte 
Reformierte 122 Delegierte 


Des Verhilenis 2u der Starke der orthodoxen Kirchen selbst ergibt sich aus 
deren offiziellen Statistiken, die sie den Satzungen des ORK entsprechend jeweils 
ihrem Aufnahmeantrag beifiigten. Im Lauf der sechziger Jahre ist-freilich in 
allen oder den meisten Kirchen des Sowjetbereiches, vor allem in der UdSSR 
selbst, ein zaklenmé@iger Riickgang der registrierten Gemeinden bzw. der 
Sffneren Kirchen und amtierenden Priester zu verzeichnen, der nach unwider- 
legten Mitteilungen fiir die Russische Orthodoxe Kirche (ROK) sogar etwa 
50°/e der 1960 registrierten Gemeinden baw. Pfarrer betragen soll. Fair andere _ 


Kinchen in Osteuropa wurden ebenfalls in den letzten Jahren offiziel 


niedrigere Zahlen als um 1960 genannt. Bei diesem Riickgang der kirchlichen 
Organisationen ist.zu bedenken — worauf auch staatliche Organe gelegentlich 


hinweisen (z. By Chruschtschow 1954, 11. Nov. in der ,Prawda”) —, das 
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ferner ist zu betonen, dai selbst eiti soprozentiger Schwund registrierter Gemein- 


1934... «1942 


Geumnbee: 98,5 Mill. (falls deren Kinder getauft 130-140 Mill.) 


Orthodoxe 30-50 Mill. 


Gemeinden : $4 457 4255 20000 


Priester: 57105 30000 (?) 
: 61 Didzesan- 
Kléster: 1498 38 40 25 (7) 
2 
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| 3 

| ‘ etwa 500 
Fernkursisten : 500—600 (1952) etwa 400 
Kirchl. Sdiulen: 40 150 | = 


* 


"| 
neg 
if | ; 
ko 
F 
18 
| 
» 
‘4 
A 
| 79 
| 
1 Patriarchats- 
zeitschrift, 
> ? 
zeitschriften, 
1 Theol. 
> 
Jahrbuch 
tadtkirchen/Einwohner (in Millionen) 1954 1967 
4 
| ‘ie Moskau (davon fassen 2 Kirchen je 3000 Menschen, 58/7 8 
ie 1/4000, 1/5 000, 1/4 000-6 000): 
Leningrad : 14/4 8 
Rieck 
Odessa: 27/0,6 ? 
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Rumanien: (1966/67)* 


Zum Verstindnis dieser statistischen Bewegungen dient ein Blick auf die Be- 
ziehungen der Staaten des 20. Jhs. zu den orthodoxen Kirchen. 


Die Orthodoxie heute steht in allen nur denkbaren Beziehungen zu Staaten 
aller Kontinente. Auf dem rechten Fliigel das Staatskirchentum der griechischen 
orthodoxen Kirche mit kiniglicher Oberhoheit — so jedenfalls bis zum 13. 12. 
1967; die weitere Entwicklung ist noch offen —, reprasentiert durch den Kénig- 
lichen Kommissar, ohne den keine Synodalentscheidung gefillt werden kann, 
und mit Emennung der von der HI. Synode vorgeschlagenen Bischéfe durch die 
Regierung ~ nach dem Muster des petrinischen RuSland. Daneben die bevorzugte 
Position der kleinen orthodoxen Kirche von Finnland, welche als Minderhcits- 
kirche (2%/e der Bevilkerung) dennoch gleich der ,, Evangelisch-Lutherischen Kirche 
von Finnland” als Staatskirche anerkannt und unterstiitzt wird. In der Mitte 
stehen — auf der Basis der Trennung von Kirche und Staat — die orthodoxen 
Gruppen in religiés neutralen Staaten, wie in den Vereinigten Staaten von Nord- 
amerika. Den linken Fitigel der Reihe bilden die orthodoxen Kirchen unter den 
aus nationalen oder ideologischen Griinden kritisch oder gegensatzlich einge- 
stellten Regierungen des Vorderen Orients und des Sowjetbereiches. Unter ent- 
schieden nichtdiristlichen Regierungen leben die orthodoxen Christen der vier 
alten orientalischen Patriarchate mit Einschlu8 von Konstantinopel sowie samt- 
liche Kirchen des Sowjetbereichs von Nord-Osteuropa und auf dem Balkan. 


* ,Die Volksrepublik Bulgarien und die rgligidsen Bekenntnisse in ihr’. Kurze Dar- 
124 §, 

»Die Orthodoxe Rumiinische Kirche”, hg. vom Institut fir Bibel und Orthodoxe Mis- 
sion, Bukarest 1967, 225 S. (franz.). 
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12 12 + 5 Erzbischife 
EW 
3 3720 
Kideter: 120 ? 
; 
Theol, A en : 2 
Zeitschriften: 2 2 
Jahrbuch: 1 
‘ 


ferner ist zu betonen, da selbst ein soprozentiger Schwund registrierter Gemein. | 

den -und. Priester keineswegs denjenigen duferen.Niedergang erreicht,.der 2. B. 

die ROK von 1917-1939 buchetiiblich dezimierte. 

(ogl. Kirdhliches Jahrbuch der EKD Jg. 1962, Giitersioh 2964, S. 958) 


98,5 Mill. (falls deren Kinder getauft: 130~140 Mill.) i 

30(—50) Mill. 30-50 Mill. 
Priester: 30000 etwa 15 000 (7) 
Kléster 


| 61 Didzesan- 
bischife 

38 40 15 (2) 

Priesterkandidaten : hey 2600(x952) etwa 500 


Fernkursisten : 500—600 (1 
Kirchl. Schulen: 40 150 ~ 


Stadtkirchen/Einwohner (in Millionen) 


Leningrad 
Kiew: 
Odessa: 
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Moskau (davon fassen 2 Kirchen je 3 000 Menschen, 58/7 8 
1/4000, 1/5 000, 1/4 000-6 000): 


14/4 8 


27/0, ? 
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12 12+ 5 Erzbischdfe 
8 etwa 2000 Gemeinden etwa 9 000 
(1956 etwa 12 000) 
Kirchen u. Kapelien: 3720 
Kléeter: ? 

Priesterkandidaten : 200-250 ? 
Priestersemtinare und Singerechulen: 6 

Theol. Akademien : oa 2 

Zeitecariften: «© 2 2 

Zum Verstindnis dieser statistischen dient ein Blick auf die Be- 


kirche (2%/e der Bevélkerung) dennoch gleich der ,Evangelisch-Lutherischen Kirche 
von als Staatékirche anerkannit und unterstiitzt wird. In der Mitte 
stcheni — auf der Basis der Tieanuing yon Kirche und Staar — die orthodoxen 
Gruppen in seligids neurralen Staaten, wie in den Vereinigten Staaten von Nord 
Den linken Flagel der Reihe bilden die orthodoxen Kirchen unter den 


des 20. zu den orthodoxen Niro 
‘che, Komumisear, ohne den Keine Synodalentscheidung gefillt werden kann, 
von der Hi. Synode vorgeschlagenen Bischdfe durch die 
aus nationalen oder o Fdeologisa at “ft « 5 
stellten Rey alas des Vorderen Orients und des Sowjetbereiches, Unter ent- 
‘ 4 
schieden. den nichtchristlichen Regierungen leben die orthodoxen Christen der vier 
alten orientalischen Patriarchate » mit EinsciluS von Konstantinopel sowie samt 
i he Ki : en d ies Sowjetbereichs von Nord-Osteuropa und auf dem Balkan. 
‘Die und die Synodal ihr’. Kurze Dar- 
nd franz. Sprache. Synodalverlag Sofija 1966, 
stellung in bulg., russ., engl., deutscher und "6 
124 5. 
Die Orthodoxe Ruminische Kirche”, hg. vom Institut far Bibel und Orthodoxe Mis- 
sion, Bukarest 1967, 225 S. (franz.). 
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scheiterte. 1959 wurde der Kurs aufs neue verscharft: nach dem Sieben-Jahres- 
Plan sollte der Vollkommunismus 1965 evreicht sein. Der XXII. Parteikongref 
vom Oktober 1961 ersetate den Sieben-Jahres«Plan durch einen Zwanzig-Jahres- 
Plan. Aber das Parteistatut vom gleichen Datum (§ 3) forderte zum ersten Male 
nach dem. Kriege die kommunistische Avantgarde zum entschiedenen Kampf 
gegen die ,religiésen Oberbleibsel” auf sowie zur Meldung bis zu den obersten 
Parteispitzen. von. allen ,fiir den Staat schidlidien” Vorkommnissen. Wieder 
einmal erschienen in einer wirtschaftlichepolitischen Krise ideologische Erfolge 
dringlich erwiinscht, diesmal vielleicht auch als ausgleichende, entgegenkommende 
Geste gegentiber dem ,stalinistischen” chinesischen Kommunismus. Auf der an- 


mussare — spater Ministerrat — der UdSSR, und von 1944 iiber die Errichtung 
eines entsprechenden ,Rates” fiir die iibrigen Religionsgemeinschaften. Diese 
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if 
kungen flr dae Olumenische Petriachat, insbesondere fr das griechisdhorh 
a Sowohj.im Vorderen Orient wie im ganzen Sowjetbereich lebt die Orthodoxie 
Aa auf vulkanischem Boden. In der Sowjetunion und den Nachbarstaaten naherte 
- sich die Situation in den sechaiger Jahren — nicht in den Methoden, aber in de 
deren Seite ist de nach Verbindungen mit dem 
| Westen deutlich erkennbar und wirkt sich fiinfziger Jahre bis 
i offiziell auf dem mit der Stalinverfassung 1936 singefiihrten Prinzip der Gewis- 
i sensfreiheit, Daftir wurde der Regierung von dem Patriarchen Alexius mehrfach 
ey ein offizieller Dank ausgesprochen, aber nun ohne die emphatischen Beiworte, 
die zur Zeit des Stalin-Fihrerkults auch fiir die Kirche iiblich waren (z. B. , Zeit- 
sg a schrift des Moskauer Patriarchats”, ZMP, 1961 Vill 6). 
Fiir das Kirche-Staat-Verhaltmis in ganz Osteuropa ist exemplarisch das sowjee 
' 2 tische Dekret fiber die Trennung von Staat und Kirche vom 23. 1./s. 2. i918, J 
Gee erginzt durch die Dekrete vom 8. 10. 1943 tiber die Errichtung des , Rates fiir die 2 
ie Angelegenheiten der Russischen Orthodoxen Kirche“ beim Rat der Volkskom- ; 


4 


< in 


"ater Laitung des bisherigen Prasidenten des Rates fiir die orthodoxe Kirche. 
"Das gleidhe Schema — aber von vornherein mit nur einem staatlichen Rat” 
far sdmtliche Religionsgemeinschaften — gilt far Jugoslawien seit der Verfassung 
yom Dezember 1945, fir Albanien seit 1946, fir Ungar seit 1949. Fiir Bulgarien 
wird die Treninane der Kirche vom Staat, seit 1947, aber erginzt durch die Be- 
stimmung (Gesetz vom 12. 2. 1949, Art. 3): ,Die Bulgarische Orthodoxe Kirche 
ist die traditionelle Kirche des bulgatischen Volkes und ist untrennbar von seiner 
Geschichte; als ist eie nach Form, Substanz, Geist eine volksdemokratische 
Kirche”, In Bulgarien wird die Bezichung zum Staat, mit Einschluf der staatlichen 
Kontrolle ber die Loyalitat der Kirchen, vom AuSenministerium wahrgenommen. 
in der OSSR und Rumanien gibt es dagegen — ebenso wie in der DDR — kein 
Dekret iiber die Trennung von Staat und Kirche, in der CSSR aber ebenfalls einen 
staatlichen ,Rat ffir die religidsen Angelegenheiten“ seit 1948. In Rumanien 
allein gibt es ein Religionsministerium, welches auch die Kontrollfunktionen 
ausiibt. 

Die kirchlidh-staatlicien Beziehungen lassen sich speziell fiir die orthodox 
Kirchen Osteuropas schematisch folgendermafen darstellen: 


Kirche und Staat-im Sowjetbereich seit 1918 ff und 1943 ff. 


A. Trennung von Kirche und Staat 

bzw. Schule: Vermittlungsetelle: 
1918 ff. 1943 ff. 
I. UdSSR: a) Amt (Sowjet) beim Ministerrat der 
,Die Kirche wird vom Staat getrennt... UdSSR fiir die Angelegenheiten der Russ. 
Die Schule wird von der Kirche getrennt.” Orth. Kirche, Dekret 8. 10. 1943; 
(Dekret yom 23. 1./5. 2. 1918, Art. 1 u. 9) b) Amt (Sowjet) beim Ministerrat der 
UdSSR far die Angelegenheiten der reli- 
gidsen Kulte, Dekret vom 1.7. 1944- 
,Rat fair die religidsen Angelegenheiten”, 
Dekret Dezember 1965. 
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sensfreiheit trennt die Ungarische Volks- 
republik die Kirdie vom Staat”, § 54, 
Art. 2, Verordnung 6. 9. 1949; ,Mit 


1951 (fréher Ministerium fiir Kultus und 


Unterricht). 


AuSerdem 1946 Unterstellung aller Reli- 


IV. 


4 Front, Marz 1948. 


_Die ist vom Vere 
fassung vom Dezember 1947 (8. auch oben!) | 


= 


Ministerrat, Gesetz vom November 1949. 


‘ 


fir Kirdiliche Angelegen- 


‘Sedat ‘gerrennt |. ~ heiten: 


Schulen und Kirchen sind getrennt’, Vere 
fassung Dezember 1945, Art. 25 u. Art. 37. 
are: Staatliche Finanzierung der Priester und kirchlichen Anstalten in Ruminien, CSSR und 
Ine _ Ein offiziéser Kommentar zu der in Osteuropa im allgemeinen bestehenden 
! Trennung der Kirche vom Staat, die meist zugleich eine Trennung von Kirche 
| und Schule ist, wurde in der GroBen Sowjetenzyklopadie gegeben (A. Kolossow 
in: Encyklopaidie der UdSSR, deutsch: Berlin 1950, S. 1865); sie gilt im wesent- 
lichen auch heute: 
Trennung Yon Staat und Kirche bedeutet vor allem, der Kirche die 
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Goujetstaat steht auf dem Standpunkt ..., die Kirche ausscilieBlich 
ihrem Kult dient. Eine isti , moralisierende und erzieherische Tatig- 


Sowjetunion 
(eeit V yon 1936. Art. 135; die passive Wahl Geistlicher und auch ent- 
schieden Gla diirfte unrealistisch sein; Sch.). 


vaf die seit dem 2. Weltkrieg monolithische Russische Orthodoxe Kirche allmah- 
lich muntidewidken. Aber es meldete sich seit 1965 auch eine radikal christliche 


mussische Ermeuerungsbewegung, verkdrpert u. a. in einigen jungen Priestern, 


tina’ 1965-66. IV, 4608). 


in dem Kirchenstatut, das die Allgemeine Landessynode (Ssobér) der 
Gassischen Ordhodoxén Kirche vom Januar 1945 verabschiedete, waren mit Deut 
lidikeie die Punkte angegeben, fiir welche die Kirche auf die Zustimmung des 


Einberufu 
hon LandessSeabée, eo beruft er einen solchen und prisidiert ihm.” Das konnte 
seit 1918 einmal, eben im Januar 1945, ; | 

SchlieBlich es in § 11 allgemein: 

den Fragen, der Regierung der Sowjetunion er= 
aich der Patriarch mit dem Rat far die Angelegenheiten der 
Orthodomen. Kirche bei dem Rat der Volkskommissare der Sowje 
union ing Benehmen.” 


_Glaubens Einmischung in seine. verlangen (Hervor- 
Ait 
bildeten sich ,Progressive Prarrerverparuc , 
zu den Patriarchaten zu treten wie einst 
welche die echte St pis ZUr 
die edite Stimme der Gemeinde lod Spi 
(Vel dazu den Brief von Erzpriester Vsevolod Spiller, 
g. 
& = i 
der Bischofssynode ,mit Erlaubnis der Regie 
liche Instanz, die LandessSynode ler, hdren, und 
& 46: 
> A bd 
Patriarchat hat Siegel und Stempel, die von der 
istrie unterliegen aie ischd 
hérde registriert sind.” Der entsprechenden Registrierung 
und die Gemeinden. 
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teilung des Prasidenten des \,Rates fiir die Angelegenheiten der Russischen Ortho. 


~ aed 


doxen Kirche", G. G. Karpow, vom Juli 1954 an die evangelischen deutschen Giste 
Fe Aad des Patriarchats Moskau — in den abweichenden Artikeln, insbesondere aber den 
a Gemeindeaufbau, auBer Kraft gesetzt durch die staatliche Anerkennung des ge- 
nannten Kirchenstatuts vom Januar 1945 und das’ nadifolgende Dekret vom 
August 1945 liber die Kérperschafts- und Eigentumsrechte der Kirche. Tatsachlic, 
|| aber sah dag Patriarchat Moskau sich gendtigt, durch die Gesamt-Bischofskon. 
ferenz, die im Juli 1961 nadv siebzehnjahriger Pause wieder zusammentreten 
konnte (anwesend 50 Hierarchen aus 73 Bistiimern), eine rickliufige Anglei: 
& 4 | chung des Kirchenstatuts an das Religionsgesetz von 1929 2u beschlieSen, Symp- 
tom einer durchgehenden neuen Vetscharfung der Situation. | 
q ) Durch die Neufassung von Abschnitt TV des orthodoxen Kirchenstatuts von 
| 1945 wurden die Gemeindepriester von allen wirtechaftlichfinanziellen Verpflich- 
tungen der Gemeindeverwaltung entbunden und ausschlieSlich auf ihre geistlich- 
pastoralen Aufgaben verwiesen. Aus dem Sitzungsprotokoll (ZMP 1961 VIII) 
a ist ersichtlich, da8 von einigen wenigen BischOfen Einspruch gegen die Abande- 
+ ea rung des Kirchenstatuts erhoben worden war. Aber fiir die Neufassung wurden 
ie neben dem Gesichtspunkt der auBeren Notwendigkeit das historische Vorbild der 
Urgemeinde (Apg. 6, und der dlteren byzantinischen und russischen Ge 
| meindepraxis geltend gemacht. Diese durch die Parteikongresse von 1959 und 
a 1961 dringend gebotene klerikale Selbsteinschrinkung und Verzichtleistung au! 
alle duBeren und von auSen her anfechtbaren Machumittel wurde verbunden mit 
, 4 einer eindrucksvollen Aussprache fiber die Aufgabe der Reinigung und Inten- 
‘a sivierung der geistlichen Wirksamkeit der Pfarrer. Patriarch Alexius, Metropolit 
it Boris von Odessa und andere nachste Mitarbeiter des Patriarchen vertraten au‘ 
1 der Bischofskonferenz die mutige Hoffnung, da aus dem unter dem Druck der 
| Verhdltnisse gebrachten Selbstopfer der Kirche éine Vertiefung der eigentlichen | 


Orthodoxe Sozialethik 

Die Beziehung der Orthodoxie zum Staat tiberhaupt ist dadurch charakterisiert, 
da8 die orthodoxe Theologie eine naturrechtliche Norm nicht anerkennt — ein 
grundlegender Unterschied zur rémischen Kirche! — und da® es auch — neben 
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= keine kanonische Bestimmung der orthodoxen Kirche iiber das Kirche-Staat- 
Vethiltnis gibt: Es ist von seiten der Kirche, im Rahmen gewisser biblisch-kirch- 
lidver Normen, grundsatzlich flexibel. 

Ohne eine naturredhtlich begriindete Lehre vom ,,besten Staat” zu bieten, wird 
abhingigkeit der Kirche von dem Staat, der durch Gottes Fiigung im ,Notbehelf” 
gegen die Stinde als Ordnungsmacht eingesetzt ist (Alivisatos, Athen 1936; vgl. 
im folgenden). Die weltlidie Macht ist fiir ostkirchliches BewuStsein weder 
bOse (Jakob Burckhardt) noch auch grundsatzlich gut (wie Hans 
Dombois, Heidelberg, der Ostkirche unterstellte). Orthodoxe Theologen aller 
Lander betonent, da® es nicht die Bestimmung der Kirche ist, das Leben der Welt 
befehiend 2u.,ordmen”, d. h. zu reglementieren, sondern es zu heiligen, zu 
transformieren durch die Heiligung und Einbeziehung der Elemente der Welt 
in die gottemenschliche Liebesgemeinschaft der Gliubigen, aber grundsatzlich 
ohne Anwendung vor weltlichhem Zwang, von Gewalt. Hier liegt ein wesent= 
licker Unterschied gegeniiber der rémischen Kirche seit Augustin. (Grundsatzlich 
iibereinstimmende Voten der orth. Theologen AlivisatoseAthen, Kartaschow- 
Paris, Zankow-Sofia und Zenkovsky-Paris auf der Athener Orthodoxen Theo- 
in Procts Verbaux, hg. von H. Alivisatos, 
Athen 1939.) 

Vielmehr verbindet — wie der Athener Kirchenrechtler und dkumenische 
kimpfer Alivisatos mit Recht betonte — ein gemeinsames Verstandnis des Ver- 
hdltnisses von Kirche und Staat die Orthodoxie mit der evangelischen Kirche. 
Beide Kirchen, so meinte er, gehen — im Unterschied zur romisch-katholischen 
Kirche — aus von dem Schema des weltlichen Imperiums, dem die Kirche, ohne 
~Gleicischaltung*  (Rém. 12,2 als Voraussetzung von Rim. 13! Sch.) vielmehr 
geistlich zugeordnet bzw: cingefiigt, aber nicht autoritativ iibergeordnet ist. 
Das Gewidit dieser gemeinsamen Stellung zur Macht, das z. B. Hans Asmussen 
mit seiner durch die Tatsachen widerlegten These der fiinfziger Jahre: , Der Weg 
von Wittenberg nach Moskau geht tiber Rom” verkarint hatte, ist offenbar fiir 
die evangelisch-orthodoxe Begegnung der Gegenwart ausschlaggebend; hinzu 
kommt ferner die gemeinsame Ablehnung eines pipstlichen Absolutismus oder 
Freilich besteht bei beiden, auch in der Ostkirche, die Gefahr des Servilismus: 
da8 man sich nicht einmal heute, unter verinderten Systemen, wirklich frei- 
macht yon dem mittelalterlidyebyzantinischen Schema: ,Man kann nicht die 
Kirche haben ohne den Kaiser!“, d. h. ohne Anlehnung an eine weltliche Macht, 
von Welcher Struktwipsie auch immer sei. Die Christen in RuBland haben aber 
schon Mitte der zwanziger Jahre (Memorandum der strafgefangenen Bischéfe 
von Solowki, 1926; deutsch in ,Kyrios”, Berlin 1962 IV) in einer umfassenden 
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und tiefen Analyse der Grundlagen von Christentum und Kommunismus dic 
Unterscheidung vollzogen, die der evangelischen Christenheit in der DDR erst 
30 Jahre spiter — seit der Spandauer Gesamtsynode 1956 — recht zum Bewuft 
sein kam: da& die Christen — in Ermangelung eines Schemas vom , besten Staate’ 
und in Ermangelung von besseren konkreten Méglichkeiten — sich einem ,,sozia- 
listischen Aufbau“ ebenso wie anderen staatlichen Strukturen zur Verfiigung 1 
stellen bereit sind, wihrend sie eine zwangsweise damit verkoppelte atheistisce 


Gewissen“ akzeptieren kénnen. 


des ORK und des Patriarchats Moskau in Utrecht, Juli 1958, legte der damalige 
Bischof Michael von Smolensk, heute Erzbischof von Stavropol, ein Referat iibe: 
die ,Beziehung der Russischen Orthodoxen Kirche zum sozialpolitischen Leben‘ 
vor. Die darin enthaltenen Thesen decken sich im wesentlichen mit der Thesen: 
liste von Prof. Alivisatos, Athen 1936; in der dieser den Primat der perstmlichen 
Wiedergeburt zur Gottes- und Nachstenliebe vor dem Aufbau der Gesellschaft 
entfaltete. Aber Bischof Michael entwickelte seine auf RuSland bezogenen Posi- 
tionen pragmatisch-historisch: Er unterschied 1. die vorpetrinische Zeit, weld 
durch christliche Persdnlichkeiten und insbesondere durch die Kléster Patriotis- 
mus und tétige Nachstenliebe bekundete; 2. die kaiserliche und Synodalperiode, 
in der, bei der Tendenz des Staates zur Unterordnung der Kirche, deren AufSerun- 
gen durch duBerliche Instanzen vorbestimmt wurden ; 3. die Trennung von Kirche 
und Staat seit 1918: die Kirche befaSt sich nicht mehr unmittelbar mit gesel!: 
schaftlich=politischen Fragen: Aber durch ,moralische Sanktionen”, d. h. durch 
Billigung oder Mi®billigung durch die Gliubigen, tibt sie Einflu8 auch auf das 
der Pfarrer; ferner durch kirchliche Hilfe in Notzeiten fiir die Heimat und fiir 
andere Kirchen, so z. B. fiir das Patriarchat Konstantinopel nach der Katastrophe 
vom September 1955; fiir das Patriarchat Alexandrien und die koptische Kirche. 
Auch heute — so schlieBt Michael ~ verbindet ,,titige Menschenliebe und tiefer 
Patriotismus die Russische Orthodoxe Kirche mit der umgebenden Welt”. (Das 
Referat von Bischof Michael in ZMP 1958 IX 34 f., deutsch in den ,Informatio- 
nen aus der Orthodoxen Kirche“ (IOK), 
furt/Main, 1961/1, S, 23 £) 

1960: 

,Trotzdem ist es wahr, daB8 die Kirche Christi, deren Ziel das Wohl der Men- 


schen ist, Angriffe und Vorwiirfe von diesen selben Merischen erleidet. Sie erfiil!t 
dennoch ihre Pflicht und ruft die Menschen zum Frieden und zur Liebe. Ubrigens 
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Verbiindete zu sehen im far eine Generals und Totalabriistung wie 

der Grundlage ja kann unsere Kirche 
sagen: Wenn wir in das Leben der W t heilige Gedanken, reine Gefalve, 
gerechte Bestrebumgen and gute 

getan haben, was ndtig ist die Starkung des unter Menschen 
und den Vélkern.* 


schriften fanfzigjihrigen Jubilaum der russischen Oktoberrevolution 
der Orthodoxie”, Berlin-Karlebowt 1967 XI, ZMP 1967 22 
9848) sind eachtlich die Thesen, die enthalten sind in dem 
der Ruissischen Orthodoxen Kirche in Prag und Sprechers 


konnen. denn in de Anstrengungen des Menschen | 
nie wahrend dock tetland selbst alle diese 
Patriarchats Mosk | dem Heiligen Synod erstattere (ZMP 1967 Il, 1-7; deutsche 
Das Faktum des » der Groen Sozialistischen Oktoberrevolution war 
nicht nur ein grundsa hes Examen fiir die traditionelle russische Orthodoxie, 
anc on e Erscheinung, die von der ganzen dirist 
lichen Umwertung ihres V zur Gesellschaft ver- 
langte ... 
.., Die Christer ‘sind berafefi zum Dienst der Liebe nicht nur in der alten 
raben ihr deutliches ,ja’ zu sozialistischhen Revo zur volksdemokratischen 
sung an der Schaffung einer neuen, 
ns durch die Gerechtigkeit ihrer Ideen mierten Gesellschaft. Diese Extahrung 
i hilft jetzt der duristlichen Welt eine evangelische Basis und ein klares Urtei 
ns der Revolution und xu ihrer Unterstiiteung zu suchen und zu finden 
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Der Okamenische Rat der Kirchen ist cine Gemeinschaft von Kirchen, die 
der, Herrn Jesus Christus gema8 der Heiligen Schrift als Gott und Heiland be- 
kennen und darum gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zu: 
Ehre Gottes, des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes.“* 


Threm besonderen Drangen ist auch die einschrinkende Formulierung des 
ekklesiologischen Status der gleichberechtigten Mitgliedskirchen des ORK durch 
dessen Exelutivausschu8, Odessa 1964, zuzuschreiben, in der die Erklarung des 
Zentralausschusses von Toronto 1950 bestiitigt wird: ” 


(Toronto 1950): »Die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates sind der Mei: 

nung, daB die Frage nach dem Verhdltnis anderer Kirchen zu der Heiligen Katho- 
i ie ein gemeinsames a ig ist. aus t 
gliedschaft nicht, da® jede Kirche die anderen Mitgliedskirchen als Kirchen im 
Sinne des Wortes ansehen mu&.” (Evanston-Neu=Delhi, Genf, 
1961, S. 277 £.) | 


.NeusDelhi 1962”, Dokumentarbericht, hg. Dr. W. A. Visser’t Hooft, Evang. 
sionsverlag Stuttgart 1962, 5. 170. | 
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Die Erfahrung eines ¢ -Verhaltens zur Revolution und die Mitbe. 
durch die. | iums. Doch ist die Kirche auc fen, 
Briidern in Christus von den anderen Kirchen und Belo mu t 
Okumenische Theologie 
ofa. Besonders von seiten amerikanischer Theologen ist die oxie 
ee net worden (Prof. van Dusen um 2948; Generalsekretir Dr. Blake, Arnoldshain 
ee Kirchen die trinitarische Erweiterang der christologischen ,Basis” des Okumeni: 
schen Rates in Neu-Dethi- 1961 erreicht: 
aS 
; 
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4 
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(Odessa ,Owohl die Kirchen Vorbehalte gegeniiber der ekklesiolo- 
der anderen Kirchen haben. mogen, sind sie doch bereit, sich als 
Gleichberechtigte (on equal terms/na natalach/ep’ ipsois horois) an 
diesem Gesprach zu beteiligen.” (IOK 1 2, S. 9.) 

An die Stelle der Sondererklarungen, in denen die orthodoxen Delegationen 
auf den fritheren Skumenischen Versammlungen ihre theologischen Vorbehalte 
anmeldeten, ist seit Neu-Delhi 1961 der gemeinsame Beschluf getreten, in allen 
Abteilungen des ORK aktiv mitauarbeiten. Dieser BeschluS ist durch die drei 
Panorthodoxen Rhodoskonferenzen von 1961-1964 bekraftigt (vgl. IOK 1961/1, 
3-9; 1964/2, S. 9 ff; 1965, S. 13 £.). 

Zur Vorbereitung eines intensiveren interkonfessionellen Dialogs hat das 
Okumenisdie ‘Patriatchat Konstantinopel einen eigenen Ausschuf gebildet, in 
dem unter seitier Federfiihrung Vertreter aller orthodoxen Kirchen zu ver 
einigen hofft. Hieren ist der cinmiitige Beschlu einer (4.) Panorthodoxen Kir 
chenkonferenz, nitig; die in Moskau, Mai 1968, anlaflich der auf diesen Termin 
verschobenen sosJahrfeier des Patriarchats Moskau vorbereitet werden soll (vel. 
Opd. 6. 2. 1968, S. 2, Gber den Moskau-Besuch von Dr. Blake; s. auch ZMP 
1967 XI 6). | 
doxe Dialoge ihre besondere stellvertretende Bedeutung. Solche finden z. B. statt 
io Rahmen des National Council of Churches in USA, in der Fellowship of 
St Alban and St. Sergius in England, in Begegnungen des Orthodoxen Erzbis- 
tums von Frankreich und Westeuropa, Paris, mit der Féderation Protestante de 


Aus der Mitarbeit orthodoxer Theologen in der Kommission des ORK fiir 
Glauben und Kirchenverfassung:ist der Rechenschaftsbericht fir die 6oer Jahre, 
Bristol 1967. Studienergebnisse der Kommission fir Glauben und Kirchenver- 
fassung” (Beiheft 7/8 zur Ok. Rd.) hervorgegangen. Am stirksten war die 
orthodoxe Beteiligung — je etwa sot/e — in den Arbeitsgruppen ,,Patristische 
Studien” und ,Synoden der Alten Kirche”, dagegen sehr gering in der Abteilung 


Evangelischen Kirche in Deutschland und der russischen bzw. der griechischen 

srthodoxén Kirche, die unter der Federfiihrung des Kirchlichen AuSenamts der 

EKD seit 20 Jahren eingeleitet und seit 10 Jahren im offiziellen Auftrag durch- 

scfilhrt werden. Im Zuge dieser Arbeit berief der Rat der EKD 1967 zwei 

usschiisse: fiir die theologischen Gesprache mit der Russischen Orthodoxen 

Kirche und ffir die theologischen Gesprache mit dem Okumenischen Patriarchat 

mahi wird von der orthodoxen Theologie einmiitig abgelehnt. Aber fiir die 

weitere Férderung der patristisch-synodalen Studien — in einem kombinierten 
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schiedenheit und Hoffnung ein. Im Zeichen der Wiederbelebung dieses Vatererbes 
fiir die gesamte Christenheit suchen sie — die orthodoxen Slawen womdglich nod 
intensiver als die Griechen — Renaissance und Aggiornamento der Orthodoxie. 


46: ,Die Pa 
Die Orthodoxe Kirche in griechischer Sicht“, eil III, hg. von P. Bratsiotis 
in: ,Die Kirchen der Welt”, Band I~II, Stuttgart 1959—6o. 
,Die Russische Orthodoxe Kirche: thre ihre Stellung, ihre Titig- 


keit“, Verlag des Moskauer Patriarchate, Moskau 2958 (gleichzeitig engl., franz. 


Die Ruminische. Orthodoxe Kirche.” Valen den 
Bibel und Mission”, Bucuresti 1962; Neue 1967, 

E. Popan/C. DraSkovié, ,Orthodoxie heute 
Religidses Leben und theologische Bewegung.” Wien 


Die lik Bulgarien und die religideen Bekenntnisce in ihr.” K 
Darstellung arischer, russischer, englischer, deutscher und franzisisc 


Sofija 1966, 124 S. 
Ne. L “Minden 1957. 


1939" eae Theologen der EKD und der Russischen Orthodoxen Kirche, 
Verlag, Witten 1961, 87 S.; 

IV. , Vom Wirken des H Heiligen Geistes.” Das Sagorsker Gespriich vom Okto- 


deutsch-russische Gesprii das christliche V 
mung Verte der EXD und der 


doxen Kirche in Héchst/Odw. 1967; Witten 1967, 197 S. 


Informationen aus der Orthodoxen Kirche (IOK), der ERD, or 
zweimal jahrlich usgegeben vom Kirchlichen AuSenamt EKD, F 
furt/Main, 1955 — 1967 (wird fortgesetzt). 
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‘ie Sttlng des Laien in den Kirhen der Okamene 
vi VON KLAUS VON BISMARCK 
dic ok Stadienarbelt wid titige Hilfe 
die Bedeutung der Laien als Glieder der Kirche in der Welt bewufSter zu machen. 
Dabei ging es im Laufe der Jahre immer mehr um die Aufgabe der gesamten 
Kirche in der Welt und immer weniger um einen besonderen ,Stand” der Laien. 
Das Wort ,Laie* ist ohne Zweifel problematisch, jedoch auch nicht vdllig zu 
vermeiden, also z: B, durch die Gegeniiberstellung von Gemeindemitgliedern zu 
den hauptamtlicien kirchlichen Amtstrigern zu ersetzen. In der Folge werden 
deshalb aur Skizzierung der unterschiedlichen Funktionen verschiedene Formu- 


Untersuchung und Klirung dessen eingetreten, was die Aufgabe der Laien im ge- 
samten kirchlidien Leben bedeutet. Es hat durch seine Beitriige vielen Manner 
und Frauen geholfen, stirker am Leben und an der Verkiindigung der Kirche 
teilzunehmen, and die Kirchen ermutigt, Strukturen und Formen des kirchlichen 
Dienstes zu entwickeln, die dies ermdglichen. Es hat laufend zu Studienarbeiten 
angeregt, damit die Laien die Welt im Wandel, in der sie leben, besser verstehen 
lernen, sich mit ihr auseinandersetzen und erkennen, wo sie im tiglichen Leben 
und Arbeiten als Christen gebraucht werden. 

Durch all dies haben das Laienreferat und der Laienausschuf die Kirchen, die 
geregt, die Arbeit fiir die Zurtistung der Laien zu Gottesdienst, Zeugnis und 
Dienst in der Welt zu erneuern und zu férdern. 

Im Hinblick auf die Vollversammlung in Uppsala 1968 sind vom Laien- 
geben hat. 

Diese Stadienprojekte machen deutlich, wo sich zur Zeit bei Biindelung der 
Erfahrungen aus aller Welt das Interesse verdichtet: 

Das Referat plant z. B. ein Studienprogramm iiber die theologische Interpre- 
tation des sich wandelnden Verstiindnisses der Arbeit und ihrer ethischen Be- 
deutung. Dabei soll in erster Linie auf die Veriinderung im Wesen und in der 
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Ausschu8 von Faith and Order — setzten die orthodoxen Theologen eich mit Ent 
“4 schiedenheit und Hoffnung ein. Im Zeichen der Wiederbelebung dieses Vatererbes 
fiir die gesamte Christenheit suchen sie — die orthodoxen Slawen womdglich noc 


F. Siegmuund-Schultze, , Ekklesia“. Eine Sammlung von Selbstdarstellungen der 
christlichen Kirchen, Band X: Orthodoxe Kirche auf dem Balkan und 
ae Vorderasien.” Heft 45: Geschichte, Lehre und Verfassung der Orthodoxen Kir 

che.“ Heft 46: Die Alerandsic, 

Orthodoxe Kirche in griechischer Sicht”, Teil hg. von P. Bratsious 
in: ,Die Kirchen der Welt”, Band Stuttgart 1959-60. 

keit*, Verlag des Moskaner Patriarchate, Moskau 3958 (gleichzeitig engl., franz., 


"Die Karche.4 Verlag des Orthodoxen Instituts fir 
. Bibel und Mission”, Bucuresti 1962; Neue Ausgabe 1967, 225 S. (franz.). 

E. Popan/C. Draikovié, ,Orthodoxie heute in Raménien Jugoslawien. 


Die V lik Bulgarien und die religidsen Bekenntnisse in ihr.” Kurz 
Darstellung in , Fussischer, englischer, deutscher und franzisischer 


Sprache, Synodalv Sofija 1966, 124 S. 
D. Orthodoxe Kirche 1944-1956". Upitersochun: 
gen zur he. vom Stidost-Institut Miinchen, 


Ii. andl Das Amoldshainer Geeprich vor 
zwischen Theologen der EKD und der Russischen Orthodoxen Kirche, 
IV. , Vom Wirken des Geistes.” Das Sagorsker Gesprich vom Okto- 
ber 1963- Witten 964163 
Versd deutsch-russische Gespriich tiber das chrietliche Ver 
zwischen Vertretern der EKD und der Russischen Ortho- 
doxen Kirche in Héchs Odw: 1967; Witwen 2967/2976. 


Informationen aus der Orthodbcen Kirche (1OK), Vervielfaltigungen, etwa 
zweimal jahrlich herausgegeben vom Kirchlichen AuSenamt der EKD, Frank- 


furt/Main, 1955 — 1967 (wird fortgesetzt). 
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Die des Laien den Kirchen der 


_ Der Auftrag des Laienreferats und Laienausschusses beim Okumenischen Rat 
der Kirchen war und ist es, durch Information, Studienarbeit und titige Hilfe 
die Bedeutung der Laien als Glieder der Kirche in der Welt bewuSter zu machen. 
Dabei ging ¢s im Laufe der Jahre immer mehr um die Aufgabe der gesamten 
Kirche in der Welt und immer weniger um einen besonderen ,Stand” der Laien. 
Das Wort ,Laie” ist ohne Zweifel problematisch, jedoch auch nicht vollig zu 
vermeiden, also z. B. durch die Gegeniiberstellung von Gemeindemitgliedern zu 
den hauptamtlichen kirchlichen Amtstragern zu ersetzen. In der Folge werden — 
deshalb: zur Skizzierung der unterschiedlichen Funktionen verschiedene Formu- 


Untersudung und Klarung dessen eingetreten, was die Aufgabe der Laien im ge- 
samten kirchlicien Leben bedeutet. Es hat durch seine Beitrage vielen Manner 
und Frauen geholfen, stirker am Leben und an der Verkiindigung der Kirche 
teilzunehmen, und die Kirchen ermutigt, Strukturen und Formen des kirchlichen 
Dienstes zu entwickeln, die dies ermdglichen. Es hat laufend zu Studienarbeiten 
angeregt, damit die Laien die Welt im Wandel, in der sie leben, besser verstehen 
lernen, sich mit ihr auseinandersetzen und erkennen, wo sie im taglichen Leben 
und Arbeiten als Christen gebraucht werden. 

Durch all dies haben das Laienreferat und der Laienausschu8 die Kirchen, die 
nationalen kirchlichen Kirperschaften, die Laienorganisationen und zentren an- 
geregt, die Arbeit fir die Zurtistung der Laien zu Gottesdienst, Zeugnis und 
Dienst in der Welt zu erneuern und gu fdrdern. 

Im Hinblick auf die Vollversammlung in Uppsala 1968 sind vom Laien- 
ausschu8 des Okumenischen Rates eine Reihe von Studien empfohlen worden, 
deren Themenstellung sich aus den Empfehlungen des Laienkomitees er- 
geben hat. 

Diese Studienprojekte machen deutlich, wo sich zur Zeit bei Biindelung der 
Erfahrungen aus aller Welt das Interesse verdichtet: 

Das Referat plant z. B. ein Studienprogramm diber die theologische Interpre- 
tation des sid: wandelnden Verstindnisses der Arbeit und ihrer ethischen Be- 
deutung. Dabei soll in erster Linie auf die Veranderung im Wesen und in der 
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Bedeutung der Arbeit, zu denen es im Zuge der Automation in den hochindu- 
strialisierten Lindern gekommen ist, eingegangen werden. In Europa, Nord: 
amerika und miglichst auch in RuSland und Japan sollen Arbeitsgruppen cin: 
gesetzt werden bzw. sind schon am Werk. Aufgrund dieser Arbeiten soll 2 
einem spiteren Zeitpunkt eine Weltkonferenz einbefufen werden, auf der neve 
theologische Aussagen iiber die Arbeit formuliert und die der 
Industrienationen fir die Entwidcdungslinder nutzbar gemacht damit 
sie ihnen beim Proze8. der Industrialisierung helfen kinnen. Das Thema ,Ver- 
stindnis der Arbeit” erscheint, von Mitteleuropa her beurteilt, vielleicht nicht 
aktdell. Aber- die, Beurtellung: ian; Welttehmen fGhrte einem an- 
deren Sdiu® . 

tung von Instituten fir die theologische Zuriistung bei der Laienausbildung mit. 
Die Weltkonferenz fiir ,Kirche und Gesellechaft’, die im. Juli 4966 in Geni 
stattfand, hat die Bedeutung, dié heute. Fragen dér incemnationalen wirtschaft- 
lichen Gerechtigkeit und Entwiddungshilfe zukommt, besonders herausgestell'. 
Das Referat plant deshalb unter anderem eine Studie iiber die Erziehung zu: 


B. 

und Laienausschu8 ist es verstiindlich, da& sich der Ausschu auch im besonderen 
fix die Frage interessiert hat, wie es. um die Nominierung von Laien fiir 
Uppsala. steht, zumal.dort Themen wie ,Die Rolle der Kirchen in der sozialen 
und wirtschaftlidhen Entwicklung”, ,Gottesdienst. in..cinem sikularen Zeit: 
alter“, , Auf einen neuen Lebensstil zu“ behandelt werden. 

Was iiber die Nominierungen fiir Uppsala vor der letzten Tagung des Zentral- 
ausschusses in Heraklion (August 1967) im Laienausschu8 von den Mitgliedem 
berichtet wurde, forderte zu einer kritischen Beurteilung heraus, die ich seinerzeit 
dem Zentralausschu8 vorgetragen habe. 

Drei Dinge waren herauszustellen: 

1. Flr einige Kirchen stehen weniger Platze fir Laien zur Verfigung als bei 
friiheren Vollversammlungen. Das liegt offenbar auch daran, da8 immer mehr 
Kirchenfiithrer bei den wichtigen Konferenzen der Okumene selber dabei sein 
wollen. Ob die Zahl der fir Uppeala nominierten Laien insgesamt abnehmen 
wird, lie8 sich seinerzeit noch nicht iiLerblicken. | 

2. Es wird angesichts einer zunehmenden Intensitit des sikularen Lebens fiir 
Laien in verantwortlicher sikularer Funktion immer schwerer, sich an der Folge 
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yon Sitzungen in den verschiedenen vorbereitenden Ausschiissen der Okumene, 
sodann der: Vollversammlung bzw. des Zentralausschusses zu beteiligen. 

og, Antf der anderen Seite ist es.angesichts der wachsenden Bedeutung der 
und Besdhitisse der Okumene spater in den Kirchen und Gemeinden verwirklichen 
sollen, auch bereits in den Synoden und Prebsbyterien Sitz und Stimme haben 
sollten. Auf diese Weise wird die Frage der Laienreprasentanz noch problema- 
tischer. Denn mit-dieser Forderung wind es noch schwieriger, Laien fiir die Mit- 
arbeit in den Skumenischen Gremien zu gewinnen, die in ihrer sakularen Funk- 
tion bereits voll engagiert sind. Und dabei handelt es sich eben heute in der 
Okumene immer mehr um Themen, die von Laien und Kirchenfiihrern gemein- 
sam verhandelt werden miften. | 
die Beteiligung von Laien angeht, sehr unbefriedigend sind, wird sich jetzt nicht 
der Laien in den kirchenleitenden Gremien ist vom Laienausschu8 auch gewif 
niemals dberschAtet worden, Denn.és gibt in den Kirchen der Okumene unter 
den Laien nur noch wenig antiklerikale Affekte (und umgekehrt?). 

Die Arbeit des Komitees hat seine Mitglieder vielmehr in der Auffassung 
bestirke, da® sie micht fiir die Sache der Laien, fiir eine ,Mitbestimmung” wie 
eine Laiengewerksdiaft fir ihre Mitglieder streiten sollten. Es war und ist viel- 
mehr immer selbetverstindlicher geworden, stetig wie ein Team zu denken und 
au atbeiten, cine Mannschaft von Laien und kirchlichen Amtstrigern, die auf- 
als Experten fiir bestimmte Sachgebiete wirken, so wie Theologen als Experten 
fir ihren Bereich. Beide Gruppen haben jedenfalls in vielen Kirchen besser 
gelernt, wie sie einander brauchen. Aber zu diesem Dienst aneinander bei den 
Beratungen bedarf es nicht nur des einen oder anderen ,Schaufensterlaien”. Es 
stehende Fachleute in den kirdhlichen Gremien mitwirken, vielmehr bedarf es 
einer méglichst vitalen, bunten Mischung von Mannern, Frauen, Jugend. Bisher 
sind es mur einige bestimmte Berufsgruppen, wie z. B. Professoren, die allein 
schon aus zeitlichen Griinden die Méglichkeit haben, an 6kumenischen Tagungen 
in Genf und sonstwo teilzunehmen. 

Wenn es denn so ist und sich in der Richtung weiterentwickelt, daf immer 
mehr Beispiele von erfreulicher teamartiger, informeller Zusammenarbeit von 
Laien und Theologen aus allen Kirchen und Teilen der Welt berichtet werden, 
so wiite es verhingnisvoll, wenn man nicht auch fiir die formale Reprasentation 
neue Wege fande. 
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und deshalb mit Pathos dafiir eintreten, daf alles so introvertiert bleibt, wie cs 


liche Verdinderungen gegeben; die das Gewicht des Klerus in den offiziellen Kér- 
perschaften reduzierten.. Die Anzahl der Laien in den gewahlten Synoden. ist auch 
hie und dort gestiegen. Speziell in den USA gibt es unter den Laien cine wach 
sende Unzufriedenheit mit der traditionellen Gemeindearbeit:. 

Die Laienorganisationen der Methodisten-Kirche haben deshalb auf einem 
Kongref im Dezember 1967 vorgeschlagen, die gesamte Gemeindearbeit neu zu 
Gibt‘es andere Beispiele oder Anzeichen eines neuen oder sich verindernden 


in — = ©. Ve in 
ae Doch ist ein Vordringen der Laien zweifellos in vielen | 
einzelnen Fillen ( B. im der mwedismen Staatskirme te ict eet: 
at 
+ 
naltnisses zwischen Laien, akademisch gebildeten 
ge Theologen und ordinierten 
Pfarrern? 
| 


Diese Frage ist scywerlich verallgemeinernd zu beantworten. Es gibt sicher 
kein die ganze Olaumene bewegendes Gespriich, das Gemeindeglieder und kirch- 
liche Amtetriger bewegte und vereinigte. In Deutschland haben wie erwahnt die 
Thesen der sog. modernen Theologie (von Kasemann bis Sdlle) einerseits und 
die Gegenthesen der Bekenntnisbewegung andererscits Laien und Theologen 
gleichermaSen ergriffen. Es haben sich auch engagierte Gruppen gebildet, in 
denen das Fair und Wider leidenschaftlich diskutiert wird. Sicher hat iiberall in 
der Okumene die Konfrontation der Theologie mit den naturwissenschaftlichen 
Erkenntnissen dazu gefitihrt, da8 sid: immer mehr Laien an der theologischen 
Debatte tiber die Aussagen des Neuen Testamentes beteiligen. 

Es witte auch ganz abwegig, verallgemeinernd zu behaupten, 
rer hemmeen oft die Aktivitét der Laien oder umgekehrt, immer mehr Pfarrer 
nahmen freudig die Impulse der Laien auf, Kennzeichnend ist vielmehr weithin 
eine Unsicherheit, die sich ebenso im bereitwilligen Aufnehmen von Laienvor= 
schligen wie in einer vorsichtigen Bremswirkung des Klerus manifestiert. 

Worin ist diese Unsicherheit begriindet? Nicht nur im zeitgeschichtlichen 
Wandel (eimerseits Trend zur Demokratisierung der Gemeinde mit allen Vor- 
teilen und Nachteilen einer solchen Zielvorstellung; andererseits Verteidigung 
der ,Amter”), sondern auch darin, daf die unbestrittenen theologischen Aus- 
sagen fiber die Funktion der Laien (die Vielartigkeit der Funktionen im Volk 
Gottes) sich offenbar nur langsam durchsetzen. 

Den gegebenen Verfassungen nach ware es zweifellos mdglich, jiingere und 
lebendigere Kriifte auch in die Presbyterien und Synoden hereinzubekommen. 
_ Das scheitert aber dort, wo Ortepfarrer, Superintendenten und Kirchenleitungen 
an ¢olchen Bluttransfusionen brennend interessiert waren, immer wieder daran, 
da8 diese Laienkrafte aufgrund ihrer sékularen Verpflichtungen einfach keine Zeit 
haben, auBerhalb ihres Berufes mit groSem Engagement in kirchlichen Gremien 
mitzuarbeiten. Diese Probleme sind in allen Kirchen des ORK erstaunlich gleich. 
Natiirlich ist hier die Skumenische Vielfalt zu bedenken, nach der beispieleweise 
die Methodisten oder Presbyterianer eine ganz andere Verfassung haben als die 
Lutheraner oder Anglikaner. Daraus folgt, da8 das Laienelement natiirlich in den 


Laien vorangetrieben? Engagiert sich der Laie also Skumenisch stirker als die 
Kirchenfiihrer und die ordinierten Pfarrer? 

Es ist kein Zweifel, da8 es in den Kirchen des ORK heute gerade die Laien 
sind, die auf eine Revision des Verhaltnisses zur rémisch-katholischen Kirche 
dringen. In dieser Sache sind die Laien fraglos stirker engagiert als viele ordi- 
nierte Pfarrer. Sie sind vor allem interessiert an der Frage der Mischehe und der 
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nicht, da8 es vornehmlich Laien waren, die sich fiir mehr christliche Einheit oder 
Zusammenarbeit der Kirchen einsetzen. Oft ist cher das Gegenteil festzustellen, 
treiben. 

Zweifel, da8 heute nicht nur in der Bundesrepublik die sikularen Aufgaben einer 
weltweiten Friedenspolitik und der Entwicklungshilfe die Laienchristen in be- — 
sonderer Weise engagieren. Oberall in der Welt wird nicht-nur unter jungen 
gestellt. In Deutschland wurde das Verstindnis fiir die Fragen des Friedens und 
der Entwicklungshilfe vor allem durch die Kirchentage geweckt und geférdert._ 
_Neben diesen ,groBen Mensdtheitsfragen”, die alle nachdenklichen Christen 
in allen Kirchen bewegen, ist es vor allem die Frage um eine zeitgemafe Ver- 


_ Erfahrungen im Kontakt mit den ‘katholischen Laienbewegungen und nicht 
zuletzt Erfahrungen beim katholischen Laienkongre8 in Rom im Oktober 1967: 
Es kann festgestellt werden, da8 es'seit Beginn des Konzils viel mehr Kontakte 
und gemeinsame Gespriche uni dié Stellung: des Laien’ gibt’ und diese Ge- 
sprache das gegenseitige Denken und Handein deutlich beeinflu8t und befruchtet 
haben. Das betrifft nicht nur die offiziellen Repriisentationen an der Spitze der 
dkumenischen Bewegung bzw. der katholischen Laienorganisationen, sondern 
auch die Breite des Kirchenvolks, also die ‘Laien in den Mitgliedskirchen des 
Okumenischen Rates und der rémisch-katholischen Kirche. o 
Natiirlich befinden sich die rémisch-katholischen Laien in ihrer Kirche in einem 
Wandlung eingeleitet. Aber nun gart es tiberall in der Welt im katholischen 
Kirchenvolk. Aus verstindlichen Griinden ist unter den Laien — und auch unter 
dem sog. Klerus minor — ein Affekt gegen ein autoritires Amtsverstandnis und 
andererseits eine gewisse Nervositdt unter dem Klerus viel haufiger anzutreffen. 
Aber trotz der Tatsache, da8 die katholischen Laien nodi offiziell meist als Re- 
dischen Gliederung in der Vergangenheit entstanden sind, so gibt es heute doch 
einen erstaunlichen Zusammenklang des Fragens, Denkens und Handelns, wenn 
es in der Weite der Okumene wie in einzelnen Gemeinden zum Gedankenaus- | 
tausch zwischen den rémisch-katholischen Laien und denen aus Kirchen der 
Okumene kommt. Die Tatsache, da8 die hierarchische Struktur der katholischen 
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Konail in einer Angestauten Aktivitit und Lebendigkeit der katholischen Laien 
“Wenn die Bischofesynode und der Laienkongre8 in Rom im Oktober 1967 
ohne viel’ Verbindung nebencinander abliefen, so macht dies Beispiel deutlich, 
da@ die Laienaktivitdt in der rémisch-katholischen Kirche noch ein wenig auf 
éinem Sondergleis lauft bzw. sich auswirkt. Die an die Bischofssynode gerichtete 
EntechlieBung des Laienkongresses zur Mischehe war nicht nur inhaltlich bemer- 
kenswert. Das Memorandum bat die Bischdfe, ,Eheschlie8ungen der grofen 

; Kirchen als giiltig anzuerkennen; die Verweigerung der Aner- 
kennimge sei ein grundsdtzlicher Versto8 gegen die Liebe und den Frieden 
ewischen den diristlichen Gemeinschaften. Die Verantwortung fiir die christliche 


- Betichung der Kinder obliege auch in einer Mischehe zu gleichen Teilen beiden 


Eltern*. 
"Bs wat befreiend und schuf eine Skumenische Solidaritit, daf es heute bei der 
Debatte in der rOmischwkatholischen Kirche auch nicht mehr in erster Linie um 
die Zuordnung yon Klerus und Laien geht. Im Mittelpunkt des Laieninteresses 
stehen vielmehr die drangenden Fragen der Welt, wie sozialer Weltfrieden usw. 
Aus dem Ringen um eine Antwort auf diese Frage entsteht von selbst eine neue 
Welche Themen stehen bei den romisch-katholischen Laien besonders im 
Mittelpunkt? Das Thema. ,,Geburtenkontrolle* spielt aus erklarlichen Griinden 
wegen der frither fiir alle katholischen Glaubigen verbindlichen Weisungen eine 
Frieden und Weltgemeinschaft 
Entwicklungslinder 
Spannung unter den Generationen 


> Geistige Situation der Menschen unserer Zeit 
werden heute von rémischekatholischen Laien und denen der Kirchen der Oku- 
mene in einer erstaunlich gleichen Weise angegangen und behandelt. 
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Ee geht. gemeinsam vielmehr darum, die Note der Welt miteinapéc: 
| ‘zi nehimen| und herauszufinden — gemeinsam, d. auch zusémmen it 
1 Nich me a —, wie man diese Probleme bewiiltigt. Die Aufgabenstellun- 
gen fiir die Christen heute, von katholischen Laien formuliert und vertreten, 
| rg en also in Rom eine solche Solidaritét, da8 sich die 90 Beobachter der 21 
nidhtrimischekatholischen, christlichen Kirchen bei diesem Kongref als Laien 
und Theologen ganz selbstverstindlich zur Mitarbeit einbezogen fiihlten. 
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eS elt stellen, sondern auch neu auf den eigentlichen Auf den Fragen der 
in dieser Welt besinnen (z. B. im Sinne von mehr Prisenz 
in der Welt: (Man Nachdenkens wie des Engagemen 
Falle, die Laien un ‘Theologen in n Aufgaben sind es in 
and der anderer Fakultiiten in den ganz unter 
en. Kirchen der Okumene, Dieser guten Enty 
referat OL ‘guten Entwicdung, der ; 
der O vor allem durch das Laien- 
et hat, sollte man getrost seinen Lauf lassen. 
Seinen Giiedern sind noch 2u wenig verbreitet 
reologe: Idung wie auch in dem de Im Bereich 
= Innerhalb der Kirchen der Okumene ist gewif das — 
nierten Amtern | Verstindnis von den ordi- 
Ordnung der Amter zueinander geht es in. keinem 
gen kann sich als Keichtum Die Vielartigheit dieser Ordnun- 
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nis von*den unterschiedlichen, auf Erginzung angelegten Funktionen im Volk 
Gottes ausweitet. 

dix. Kircher ist cs wichtic, 
da8 neue Wege gefunden werden, qualifizierte, mitten im sikularen Berufsleben 
stehende* Laien nicht nur als Experten fiir bestimmte Sachbereiche, sondern als 
lautbarungen 2a beteiligen. 

‘Die als Volk Gottes heute auf den Rarund die Mithilfe 
von Laien nicht mehr verzichten. Um diese wichtigen Fach- 
leute mit einzubeziehen, mu8 ein flexibleres Beratungs- und Tagungssystem als 
das jetzige ategekliigelt werden. Das heift, es sollte neben der Gemeindever- 
tretung durch Laien:in den Kirchenvorstiinden und Synoden hervorragenden Fach- 
scheidungen zu beeinflussen. 

einigen Kirchen, in ¢inigen Gremien, bereits so viel Einflu8 gewonnen, da8 es 
als Reprasentanten der Kirche herauszustellen. 
Kirche gerecht werden wollen, so erfordert das Opfer an Zeit und Kraft. 

Es erfordert Klarsicht dartiber, wie stark viele Gemeinden und kirchliche In- 
stitutionén nach wie vor von dem hauptamtlicien und geistlichen Dienst der 
Pfarrer uid Kirchenfiihrer getragen werden. Nur aus der Haltung einer die 
Partnerschaft der Thedlogen und ordinierten Pfarrer annehmenden Achtung kann 
durch den Einsatz der Laien eine sich neu formierende Mannschaft entstehen. 
5. Diese skizzenhafte Darstellung der Stellung der Laien in der Okumene ergibt 
kein véllig klares Bild. Aber hinter dieser Skizze wird der Vollzug einer Ent 
wicklang wahrnehmbar, in die wir selbst einbezogen sind. Diese Entwicklung 
wird mit unserer Generation gewif nicht zu Ende gebracht sein. Schon jetzt tritt 
klar hervor, wie sehr diese Gegeniiberstellung von einem geistlichen Stand und 


einem Laienstand an vergangenen Leitbildern orientiert ist. Wie iiberall in unse- _ 


rer Gesellschaft tritt an die Stelle des Ordnungsdenkens mit seinen feststehenden 
GréBen ein viel dynamischeres Lebensbewu8tsein. Die Geschichts=, d. h. die Um=- 
welt» und Gemeinschaftsbezogenheit des Menschen und Christen kommen ebenso 
wie das chariematische Element wieder stirker in den Blick, und damit Urelemente 
der christlichen Gemeinde. 

th seiner Gemeinde einander 2u, und 
das geschieht immer wieder neu. 

Allein die Unmiglichkeit, das Evangelium heute nur durch Predigt oder aktive 
Présenz in der Welt verstandlich zu machen und zu verwirklichen, la8t in saiku- 
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zug in der Gemeinschaft, in der man steht. _ 


sich in Stufen. Wir befinden uns am Eade de 

fir jeden einzelnen traditionelle Ordnung, besser 2u verstehen. Die Laien riicken 
im Vollzug dieser. Erkenntnis langsam in eine andere Stellung. Es geht immer 
and: Nerteidigang: von Positionen; cine 
tad 


Méglichkeit bietet, nimmt aber auch die Erkenntnis zu, da& die lebendige — 
nicht nur die verfafite! — Gemeinde als geistliche Zelle unentbehrlich ist. 
Christ sein kann‘ ‘nicht einer allein. Im Vollzug gelebter geistlicher Gemein- 
schaft geschieht ununterbrochen neu rechte Zueinanderordnung der unterschied: 
lichen Funktionen. Immer notwendiger wird die gegenseitige Stirkung der Kir- 
chen in diesen zwei Bereichen: der Sachbezogenheit auf bestimmte Aufgaben, dic 


in der niichsten Stufe darauf aus sein miissen, die Konkretisierung solcher gegen- 
seitigen Stirkung etwas von dem geschriebenen, gedruckten Wort auf Besuche 


an die Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft 


VON LOCHMAN 


V cin: in cx: dia Genser 
Weltkonferenz zu reden, mag zundchst als iibertrieben erscheinen. Diese Ver- 
sammlung war doch keine theologische Versammlung, und zwar nicht nur im 
Blick auf die Teilnehmer (groBe Mehrheit von Laien), sondern auch in bezug 
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Teilnehmernsahen sich bereits wihrend der Tagung und auch im kritischen 
und im Stich gelassen. ,So fiihite sich der Theologe 
standen, seine Meinung fiir belanglos gehalten” (Lutherische Rundschau, 2/1967, 
S. 245.) Wirklich: sDie Krafte der Theologie waren in Genf zerplittert und be- 
drangt” (Charles West, Evangelische Theologie 12/1967, S. 674). Ist es also nicht 


Bilanz newer Skumenischer Sozialethik zu versuchen? 

scheint mir unser Thema berechtigt zu sein. Erstens: Ist Theologie Re- 
flexion des Glaubens, folgt das theologische BewuStsein der Existenz des Glau- 
bens, dem Sein der Kirche, so kann eine Geburtsstunde des theologischen Den- 
niichst am Rande stehen: Das mag auf der Genfer Konferenz der Fall gewesen 
auf diese Weise erlebt haben. Der indische Okonom E. V. Matthew driickte es 
mit folgenden: Worten aus: in this set up theology took a subsidiary, almost 
hidden role which is-ite proper role... It was found that if theology speaks 
from concrete situations of-ordinary flesh and blood, sweat and toil and sin, 
and does not start from a priori postulates it can even be inspiring.” 

Zweitens: Im Zusammenhang mit dieser ,untheologischen“ Konferenz. wurde 
auch eine ernst zu. niehmende theologische Facharbeit geleistet. Vor allem den vier 
englischen Vorbereitungsbanden (aus welchen in ,Die Kirche als Faktor einer 
kommenden. Weltgemeinschaft”. im Kreuz-Verlag, Stuttgart 1966, eine deutsche 
Auswahl vorliegt). kommt betrichtliche Bedeutung zu. Fiir unser Thema ist vor 
allem der exste, yon. John C. Bennett redigierte theologische Band ,Christian 
- Social Ethics ina Changing World” wertvoll. Seine zwanzig Aufsatze aus weiter 
heutiger. Soaialethik, Es lohnt sich, in unserer Suche nach ,neuen Akzenten” 
christlidier Sozialtheologie gerade hier zuzuhdren. Das michte ich im folgen- 
den — immer zigleich mit Beriicksichtigung des dynamischen Geschehens auf der 
Konferenz und der-seither sich. entwickelnden Nacharbeit — versuchen. Ich greife 
dabei vor allem-vier Akzente heraus, welche vielleicht gewisse Konturen eines 


| Soziale Dimension der Theologie 
Die Genfer Konferenz bradhte vor allem diesen Aspekt eines wachsenden dku- 
menischen- Konsensis zum Ausdruck: die soziale Dimension gehdrt unteilbar 
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méglichen dkumenischen sozialethischen Konsensus darstellen konnten. 
zum Leben und Denken des Glaubens. Eine solche __ _ _ 
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fast wie eine Binsenwahrheit klingen: Doch sie ist — im Blick auf den bisherigen 
Weg der Kirchen der Okumene — keineswegs selbstverstindlich. Natiirlich gibt es 
Se gab es auch in der Skumenischen Bewegung von Anfang an neben dem 
gesellschaftlichen Interesse und Engagement. Doch wurde dieses Interesse fiir 
das Ganze der verfaSten (und viel mehr noch der breiten unverfaSten!) Oku- 
mene kaum typisch. Fair den breiten Strom der Christenheit blieben die gesel|- 
Reflexion cher am Rande. — 

es kein Zafall; da8 das Urteil der Christen ‘aus den Jungen Kirchen in dieser 
Hinsicht in Genf fast eindeutig ausfiel und da8 von daher am entschiedensten 
zur Neubesinnung im Bereiche dhristlicher Sozialethik aufgerufen wurde ‘So 
konnte der indische Theologe J. R. Chandran von der asiatischen Perspektive her 
im Blick auf den Weg der Jungen Kirchen beklagen, da8 ihre Geschichte im all ge: 
meinen ,kein Interesse fiir soziale und gesellschaftliche Wandlung zeigt”. Dic 
Bilanz afrikanischer Christen, wie sie im theologischen Vorbereitungsband der 
Konferenz und auf der Konferenz selbst vor allem der Nigerianer A. Adegbo: 
vorgelegt hat, war noch kritisdier. Der Gott, welcher auf den Missionsfeldem 
gepredigt wurde, war — nach Adegbola — fast immer ,Gott der Kirche, nicht der 
Gott der Politik und des sozialen Lebens*. ,Des Christen Hoffnung und Zic! 
lag im Himmel“ — wiihrend die Welt ,als dem altbdsen Feind zugehérig” be- 
trachtet wurde. Die Bekehrung bedeutete unter diesen Umstiinden, da8 , man 
die Auffassung akzeptierte, das Leben sei teilbar in Geistiges und Materielles, 
Weltliches und Himmiisches” (Die Kirche als Faktor einer kommenden Weltge- 
meinschaft, S. 197). Ahnlich erscheint die geschichtliche Rolle des Christentums 
auch in der Perspektive lateinamerikanischer Christen. Auch hier wurde das Evan- 
gelium vor allem individualistisch und quietistisch aufgefaSt, als Wort persén- 
lichen Heils und des ewigen Lebens. Da& von diesem Wort her Konsequenzen fiir 


Sozialethik sehr radikal, und die Genfer Konferenz lieferte kriftige Beweise 
dazu. Dem theologischen Vorbereitungsband kommt in dieser Hinsicht grofe Be- 
in ihm eindeutig anerkannt und bekraftigt. Dabei ist es theologiegeschichtlich 
besonders bemerkenswert, da® gerade auch Vertreter der traditionsgema8 che: 
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individualistisch und spiritualistisch gesinnten theologischen Strémungen neue 
Aksente suchen und setzen. Das gilt z.B. von den pietistisch orientierten Evan- 
gelikalen. Gegen den Strom eigener Tradition — und doch auch in Treue z1 dem 
klassisch pietistischen Ansatz — versuchte Bruce Reed zu zeigen, da8 das Thema 
der Geselischaft auch fiir eine evangelikale Tradition ein bedeutendes Thema ist. 
Der Mensch ist ein korporatives Wesen: seine Bekehrumg geht nicht nur seine 
Seele an, sondern auch seine leiblichen und gesellschaftlichen Strukturen. Noch 
eindeutiger wurde — auch im Kontext einer pietistischen Tradition — das Thema 
personlicher Bekehrung mit der Frage einer revolutioniren Wandlung gesell- 
schaftlicher Strukturen bei Emilio Castro (Uruguay) und seinen lateinameri- 
kanischen Freunden verknipft. 

bedeutenden Ansto8, neue Wege theologischer Begriindung der gesellschaftlichen 
Verantwortung der Kirche zu suchen. Die herkémmliche dualistische Fassung der 
,ZweisReiche-Lehre” mit ihrem Hang, das Evangelium auf den persénlich-geist- 
lichen Bereich zu konzentrieren und die gesellschaftliche Sphare dem Ermessen 
sakularer Vernunft und weltlicher Obrigkeit zu iiberlassen, wurde von manchen 
Lutheranern in Genf offen kritisiert (z. B: W. H. Lazareth im Vorbereitungsband 
und auch auf der Konferenz). 

H. W. Bartsch in ahniliche Richtung. Die deutsche kerygmatische Theologie Bult- 
mannscher Prigutig wurde in der Okumene oft kritisiert, da8 sie in ihrem Nach- 
druck auf die Existenz des Glaubens die ekklesiologischen und vor allem die 
sozialen Zusammenhinge unterschitze. Bartsch versuchte zu zeigen, da8 auch 
vom Bultmannschen Ansatz her cine Sozialethik méglich ist: christliches gesell- 
schaftliches Engagement gehdrt als Ausdruck der vom Evangelium gebotenen 
Nachstenliebe unteilbar zur Bewegung und Bewahrung des neutestamentlichen 

Auch orthodoxe Theologen entwickelten neue Miglichkeiten sozialethischen 
Denkens von ihrem Ansatz her. Wurde in der bisherigen orthodoxen Tradition 
vor allem und fast einseitig das Motiv der ,parousia”, der sakramental-mysti- 
schen Prisenz der Kirche in der Welt, entfaltet, so gilt es heute die ,parousia” 
mit der ,parresia”; mit kiihnem Engagement, mit friedlicher Revolution, zu ver- 
binden (N. A. Nissiotis). V. Borovoj konnte in dieser Hinsicht bereits von den 
Thema ,Theologie der Revolution” in Genf leisten. 

Alle diese Beispiele zeigen: das sozialethische Thema riickt in der heutigen 
Okumene in den Vordergrund. Von verschiedensten Seiten her — sehr beachtens- 
werterweise unter den Vertretern derjenigen theologischen und kirchlichen 
Traditionen, die in der Vergangenheit in bezug auf die gesellschaftliche Proble- 
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schaftlicher Strukturen bei Emilio Castro (Uruguay) und seinen lateinameri- 


vor allem und fast einseitig das Motiv der ,parousia’, der sakramental-mysti« 
schen Priisenz der Kirche in der Welt, entfaltet, so gilt es heute die , parousia” 
mit der ,parresia”; mit kiihnem Engagement, mit friedlicher Revolution, zu 
binden (N. A: Nissiotis). V. Borovoj konnte in dieser Hinsitht bereits von den 
Erfahrungen der russisch-orthodoxen Kirche her einen wichtigen Beitrag zum 
Thema ,Theologie der Revolution” in Genf leisten. 

Alle diese Beispiele zeigen: das sozialethische Thema riickt in der heutigen 
Okumene in den Vordergrund: Von verschiedensten Seiten her — sehr beachtens- 
werterweise unter den Vertretern derjenigen theologischen und kirchlichen 
Traditionen, die in der Vergangenheit in bezug auf die gesellschaftliche Proble- 
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_Belikalen. Gegen den Strom eigener Tradition — und doch auch in Treue zu dem 
eindeutiger wurde — auch im Kontext einer pietistischen Tradition — das Thema 
sékularer Vernunft und weltlicher Obrigkeit zu iiberlassen, wurde von manchen 
Lutheranern in Genf offen kritisiert (z. B. W. H. Lazareth im Vorbereitungsband 
H.W, Bartech in ahriliche Richtung. Die deutsche kerygmatische Theologie Bult- 
mannscher Priégung wurde in der Okumene oft kritisiert, da& sie in ihrem 
sozialen Zusammenhinge unterschatze. Bartsch versuchte zu zeigen, daB auch 
vom Bultmannschen -Ansatz her eine Sozialethik mdglich ist: christliches gesell- 
Nachetenliebe unteilbar zur Bewegung und Bewahrung des neutestamentlichen 
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yaffluent societies“ nur Inseln sind im Meer der bitteren Not und da8 diese Lage 


Revolution unserer Zeit. 


wort zu geben, ist sie imstande, theologische Voraussetzungen zum Verstehen 
und zur Bewédltigung dieses revolutioniren Prozesses auszuarbeiten, ist sie 
fahig, eine ,Theologie der Revolution” zu entwickeln? Das ist keine leidite Auf- 
_ gabe. Der gréGte Teil bisheriger kirchengeschichtlicher Tradition auf dem Ge- 
_ biete des geselischaftlichen Denkens bedeutet hier eher cine Belastung und 
Bremse. Es ist lehrreich, den Stimmen der Theologen und der Laien aus verschie= 
denen Bereichen der Okumene in den Vorbereitungsbanden und in den Proto- 
kollen der Konferenz zuzuhéren. Immer von neuem werden Klegen tiber den 
notorischen Konservativismus der verfaften Kirchen erhoben. ,Religion has 
traditionally given a sacral character to the institutions of the status quo and 
has thus been a major factor in preserving them against the forces of revolu< 
tions” (R. Shaull; in: Christian Social Ethics in a Changing World, S. 27). Vor 
allem die tausendjahrige Verbindung der Kirche mit der Gesellschaft in der tra- 
in den Entwiddungslindern, vor allem in Lateinamerika, hat die Transplanta- 
tion dieses Ideals die soziale Verantwortung der Kirche weitgehend gelahmt. 
E. Castro zeigt in seinem Beitrag im Vorbereitungsband warum: Durch Errich- 
tung des corpus christianum betrachtete die Kirche ihr geschichtliches Ziel als er- 
reicht. Was tibrig blieb, war eher Projektion des Einzelnen in Richtung auf Ewig- 
keit und geographische missionarische Expansion, welche die hierarchisch struk- 
turierte christliche Gesellschaft in die ganze Welt zu verbreiten versuchte. 

Die Last dieser konservativen Tradition liegt auf der Kirche bis heute. Doch 
hat eine wache Kirche gerade heute eine gewisse Moglichkeit des Neuanfangs — 
namlich dort, wo sie die Erschiitterung der ,konstantinischen Ordnung” nicht 
nur als Unheil betrachtet, sondern auch als Chance ergreift. R. Shaull driickt das 
mit folgenden Worten aus: ,The breakdown of Christendom and the process 
of secularization . . . transferred this task of saving the status quo to new secular 
ideologies and movements and thus set the church free to be once again a revolu- 
tionary force” (a. a. O., S. 27). 

heit ergreifen und — angeregt durch die revolutiondre Lage ihres Kontinents — 
Gedankengiinge einer ,Theologie der Revolution” zielbewuSt entwickeln. Der 
bereits zitierte Beitrag von R. Shaull, welcher den theologischen Vorbereitungs- 
band programmatisch erdffnet (in der deutschen Auswahl leider ausgelassen!) 
und dann sein berithmter Vortrag in Genf vertreten emphatisch die folgende 
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selischaft” voll anerkannt. Wenn man dazu dann noch den gewichtigen Beitrag 


ziale Evangelium” betont haben (Methodisten, Kirchen reformierter Pragung), 
so kann man zusammenfassen: Es besteht im heutigen Skumenischen Denken 
ein breiter Konsensus im Ernstnehmen der sozialethischen Verantwortung der 
Kirche. In einer Polyphonie der Begriindungen zeidinet sich ein gemeinsamer 


Das Hauptthema der Genfer Konferenz hie8: ond 


gesellschaftlichen Revolution unserer Zeit*. Der Begriff der Revolution wurde 


vor allem. auf Initiative der Christen aus den Entwicklungslindern (vor allem 
aus Lateinamerika und aus Afrika) in den Vordergrund gestellt. Er hat sich 
durchgesetzt — bereits in den Vorbereitungsmaterialien und im vollen Ma8e auf 
der Konferenz. Er wurde wirklich zum zentralen Thema. Vielleicht kénnte man 
sagen: Wurde seit Amsterdam 1948 ,verantwortliche Gesellschaft” zum Schiiis- 


selbegriff Skumenischer Sozialethik, so ist es*seit Genf eher ,verantwortliche 


Revolution”. Dabei braucht diese Akzentverschiebung keineswegs einen Bruch 
bedeuten: ,Verantwortung heute’ heift: ,Verantwortliche Weltgesellschaft’ 
(wie es in seinem withtigen Beitrag auf der Konferenz Dr. Visser’t Hooft zum 
Ausdruck brachte). Dieses Ziel ist ohne radikale Anderungen in den wirtschaft- 
lichen und geselischaftlichen Strukturen heutiger Welt nicht zu denken. — 

Das Revolutionare ist mit der fundamentalen Lage unserer Welt gegeben 
Wir leben in einer Welt, welche durch ungeheure dkonomische und gesellschaft- 
immer teicher werdenden ,Norden“ steht der unvergleichlich armere _,,Siiden’ 
gegeniiber. Die Halfte der Gesamtbevélkerung der ,dritten Welt” ist unter- 
ernahrt, Millionen von Menschen sterben jahrlich den Hungertod. Dabei ist nicht 
nur die ,Statik* dieser Welt, sondern auch ihre ,,.Dynamik’, die Tendenz ihrer 
Veriinderung, bedriickend. Der Disproporz unter den Entwicklungs- und Indu- 
strielandern ist in den letzten Jahrzehnten nicht kleiner geworden, im Gegen- 


_ teil — allen den bisher eingeleiteten ,Entwicklungsmafnahmen” zum Trotz. Das 


/Jahrzehnt der Entwicklung” (wie es unsere sechziger Jahre nach dem Plan der 
UNO sein sollten) droht zu scheitern. 


Die nach redikaler Wandlune, revolutionire: 
Veranderung dringt, bestimmte die Genfer Konferenz. Sie war natiirlich scharfe: 
ausgepragt bei den Christen aus den Entwicklungslandern. Aber auch in den Bei- 
trigen der Christen aus den wohlhabendsten Landern wurde anerkannt, daf die 
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affluent societies’ nur Inseln sind im Meer der bitteren Not und da8 diese Lage 

— moralisch und politischh — 
Revolution unserer Zeit. 

wort zu geben, ist sie imstande, theologische Voraussetzungen zum Verstehen 
und zur Bewaltigung dieses revolutioniren Prozesses auézuarbeiten, ist sie 
fahig, eine ,Theologie der Revolution” zu entwickeln? Das ist keine leichte Auf- 
gabe. Der gré@te Teil bisheriger kirchengeschichtlicher Tradition auf dem Ge- 
Bremse. Es ist lehrreich, den Stimmen der Theologen und der Laien aus verschie- 
denen Bereichen der Okumene in den Vorbereitungsbanden und in den Proto- 
kollen der Konferenz zuzuhéren. Immer von neuem werden Klagen fiber den 
traditionally given a sacral character to the institutions of the status quo and 
has thus been a major factor in preserving them against the forces of revolu=- — 
tions” (R. Shaull, in: Christian Social Ethics in a Changing World, S. 27). Vor 
allem die tausendjahrige Verbindung der Kirche mit der Gesellschaft in der tra- 
ditionellen Form eines ,,corpus christianum” wirkte sich konservativ aus. Gerade 
in den Entwicklungslaindern, vor allem in Lateinamerika, hat die Transplanta- 
tion dieses Ideals die soziale Verantwortung der Kirche weitgehend gelahmt. 
E. Castro zeigt in seinem Beitrag im Vorbereitungsband warum: Durch Errich- 
tung des corpus christianum betrachtete die Kirche ihr geschichtliches Ziel als er- 
reicht. Was tibrig blieb, war eher Projektion des Einzelnen in Richtung auf Ewig- 
turierte christliche Gesellschaft in die ganze Welt zu verbreiten versuchte. 

Die Last dieser konservativen Tradition liegt auf der Kirche bis heute. Doch 
hat eine wache Kirche gerade heute eine gewisse Moglichkeit des Neuanfangs — 
namlich dort, wo sie die Erschiitterung der ,konstantinischen Ordnung” nicht 
nur als Unheil betrachtet, sondern auch als Chance ergreift. R. Shaull driickt das 
mit folgenden Worten aus: ,The breakdown of Christendom and the process 
of secularization . . . transferred this task of saving the status quo to new secular 
ideologies and movements and thus set the church free to be once again a revolu- 
tionary force” (a. a. O., S. 27). 

Es sind vor allem die Laien und Theologen Lateinamerikas, die diese Gelegen- 
heit ergreifen und — angeregt durch die revolutionidre Lage ihres Kontinents — 
Gedankengiinge einer ,Theologie der Revolution” zielbewuSt entwickeln. Der 
bereits zitierte Beitrag von R. Shaull, welcher den theologischen Vorbereitungs- 
band programmatisch erdffnet (in der deutschen Auswahl leider ausgelassen!) 
und dann sein beriihmter Vortrag in Genf vertreten emphatisch die folgende 
These: Soziale Revolution ist die entscheidende Herausforderung christlicher 
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stro, H. Conteris, G. C. Cardenas u. a.) sieht Shaull in der Revolution das 
Messer der Humanisierung”, das Instrument nétiger Anderung einer mensch- 
lich. unertraglichen und moralisch untragbaren Lage. Gerade in diesem Kontext 
sehen sie das Evangelium. In seinem Pathos der tadikalen Mitmenschlichkeit 


angelium brachte den revolutiondren Gott” (H. Berkhof): seine Ge- 
bie af und ie ee 


reits wahrend der Konferenz hie und da an seine Adresse gefiuSert wurde, da 
er in seiner Verbindung von Evangelium und Revolution eigentlich eine ,rote 
Variante” von ,deutschchristlicher Irrlehre“ wiederbelebe, trifft ihn nicht. Uber 
die Zweideutigkeit jeder revolutioniren Aktion tiuscht er sich nicht. Jede Ideali- 
sierung oder Romantisierang der Revolution ist fehl am Platz. Aber gerade diese 
Erkenntnis ist kein Grund gegen, sondern im Gegenteil: ein starker Grund fiir 
das Engagement des Christen. Es gilt, im Geiste des Evangeliums zu helfen, daf 
das humanitire Pathos der Revolution vor Verfall in Unmenschlichkeit geschiitz 
wird. Vor allem kann das Evangelium helfen, auch auf der anderen Seite der 
Barrikade den Mitmenschen zu sehen und auch in der Hitze des revolutionaren 

Ee lot. alt doe: des 
Themas ,, Theologie der Revolution” auf der Konferenz betrachtliche Spannungen 
gab. Und bereits in den Vorbereitungsbinden entdeckte John C. Bennett gerade in 
zwischen den Vertretern einer ,verfassungsméSigen Veranderung’ und einer 
»tevolutionaéren Aktion”. Aber bereits diese Formulierung ist bezeichnend: Es 
geht in beiden Fallen um eine Transformation und nicht um eine ,Konfirmation’ 
der Gesellschaft — also um eine Anderung und nicht Verkldrung des Status quo. 
So bewegt sich heutige Sozialethik von einer herkémmlichen ,Ethik der Ord- 
nungen” zur ,Ethik der Wandlungen“, zur , Theologie der Evolution und Revo- 
lution” (Borovoj). In dieser Bewegung sehe ich allen den konkreten Divergenzen 
zum Trotz eine bedeutende Konvergenz ékumenischer Sozialethik heute. 


Dynamik des sozialethischen Denkens 


Formen sozialen Denkens. Diese Feststellung gilt auch von der heutigen Sozial- 
theologie. Vorbereitung und Verhandlungen der Genfer Konferenz bewiesen: 
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Okumenische Sozialethik entfaltet cine bemerkenswerte Dynamik. Das ist ein 
zwar von Hause aus dynamisch: Biblisches Denken disponiert zur dynamischen 


Weltauffassung. Dieses Denken setzte sich jedoch in der Kirchengeschichte in 


duistlicher Sozialethik nur schwer durch — wohl auch unter dem Druck der , kon- 
stantinischen” Ordnungen. Auch auf diesem Gebiet iiberwog eine statische, un- 
geschichtiiche Haltung: Sie realisierte sich in verschiedenen Formen. Im Prote- 
stantismus etwa in der Form eines dogmatischen, ahistorischen Biblizismus, wel- 
cher biblische Worte als ,ewige Wahrheiten” und tiberzeitliche Prinzipien ver- 
stand. Seine Methode bestand in direkter Anwendung dieser Worte auf gesell- 
schaftliche Wirklichkeit ohne Riicksicht auf die konkrete geschichtliche Lage ihrer 
ten Typus kennzeichnend. 

~lex naturae” in ihren verschiedenen Variationen. Dieses klassisch katholische 
Prinzip wurde auch von manchen Protestanten rezipiert. Nach dieser Lehre gibt 
es bestimmte ,fundamentale Grundsiitze sozialer Philosophie, unerschiitterlich 
und unverdinderlich“, In ihnen ist ein fester Grund verlaSlicher christlicher und 
menschlicher Ethik. 

Typus deo Denkens’ getraigen. wird, ist 
wohl kaum imstande, der fortschreitenden Dynamik der neuzeitlichen geschicht- 
lichen und geselischaftlichen Entwiddung Rechnung zu tragen, vor allem nicht 
den Forderungen der ,technischen und sozialen Revolution unserer Zeit”. Darum 
versucht die heutige Sozialethik — imspiriert zugleich durch die Renais- 
sance der biblischen Theologie, auch in der rémisch-katholischen Kirche — neue 
und angemessenere Formen und Methoden der Ethik zu schaffen. Auch in dieser 
Hinsicht sind die Vorbereitungsbiande der Genfer Konferenz lehrreich. Kein ein- 
ziger Beitrag des theologischen Bandes (eingerechnet der bemerkenswerte katho- 
lische Beitrag von L. Janssens) operiert mit Methoden eines statischen Ord- 
nungsdenkens. Der fundamentalistische Biblizismus taucht iiberhaupt nicht auf, 
und. naturrechtlidve Konzepte werden durchgehend einer mehr oder weniger 
die heutige Sozialtheologie? : 

Auf diese Frage kann man keine eindeutige Antwort geben. Kann man in 
der heutigen Skumenischen Sozialethik von einem gewissen Konsensus in der 
Methode reden, so besteht dieser Konsensus eher in einer fast allgemeinen Ab- 
sage an abstrakte, ahistorische Denkmodelle. Damit ist ein unvergleichlich 
gréBerer Nachdruck auf die konkrete geschichtliche Situation verbunden. Bei 
einigen Denkern spielt dabei die ,.Methode der Analogie” (wie sie meisterhaft 
bei Karl Barth entwickelt wurde) eine gewisse Rolle. Die jiingere Generation der 
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Richtung einer ,Kontextualethik*. Das gilt vor allem von den Amerikanern, 
welche in dieser Hinsicht die Genfer Konferenz maSgeblich beeinflu8t haben — 
neben R. Shaull vor allem sein bedeutender Lehrer P. Lehmann und J. Fletcher. 
In dieser Methode geht es um Versuche, jeden starren Legalismus zu durch- 
brechen, den konkreten geschichtlichen und gesellschaftuchen Kontext jeder Ent- 
scheidung theologisch zu beriicksichtigen. Praktisch heift das: Der einer Kon- 
textualethik Verpflichtete fallt zwar ,seine Entscheidungen auf der Grundlage 
allgemeingiiltiger Prinzipien, aber mit der Bereitschaft, jedes Prinzip oder jede 
,allgemeine Regel’ zu modifizieren, aufzugeben oder gar zu durchbrechen, wenn 
das Gebot der Nachstenliebe dedurch in der gegebenen Situation besser befolgt 
werden kann“ {j. Fletcher, in: 
im Begriff des Kontextes oder der Situation der theologische (oder besser: 
christologische) Pol so gescywacht wiirde, da8 nur der Pol ,nackter’, abstrakter, 
geschichtlicher Situation in ihrer uferlosen Relativitat tibrigbliebe. Das ist eine 
wirkliche Gefahr. Die Koryphaen des Kontextualismus versuchen, ihr zu weh- 
ren — gerade auch J. Fletcher: ,,Diese Ethik unterscheidet sich total von dem vor- 
herrschenden Legalismus der christlichen Vergangenheit und auch von ihrem 
gelegentlichen Antinomismus. Sie ist theonom, oder génauer: diristonom’ 
(a. a.O., S. 178). Wo diese Dialektik durchgehalten wird, wo sich der Sozia!- 
ethiker in konkreter Situation entscheidet — und doch im Versuch, sie gehorsam 
vom Evangelium her zu bewialtigen, dort bietet der ethische Kontextualismus 
nis evangelischer Freiheit dienlich sein kann. . 


Freiheit. 


Das Hiéchste, was man von einem Ereignis 
sagen kann, ist vielleicht die Feststellung, da& es den Geist evangelischer Frei- 
heit atmet. Meiner Ansicht nach gilt diese Feststellung auch von der Genfer 
Konferenz. Nicht von allen wurde die Konferenz in diesem Sinne erlebt. Im 
Gegenteil: es fehlte nicht an Teilnehmern, welche die revolutionére Dynamik 
der Versammlung als Druck verstanden haben. Und auch in den Vorbereitungs- 
banden findet man Beitriige, in welchen eher cin bestimmtes Unbehagen und 
eine Verlegenheit zum Ausdruck kommen. (Vielleicht ist es nicht ungerecht, sic 
vor allem in den Gebieten einer ,affluent society“, z. B. in Scyweden und in den 
Vereinigten Staaten, zu lokalisieren). Doch iiberwiegt im ganzen der ,Geist 
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evangelischer Freiheit” cindeutig. Versuchen wir, diese Behauptung an 
Aspekten zukonkretisieren. _ 

nett.¢in bedeutendes Phinomen einer solchen Freiheit heraus: Die meisten Bei- 
trige zeugen von einer gréeren Hoffnung fiir geschichtliche der 
Menschheit, als es frither in der Okumene der Fall war, und.zwar von einer 
nung, welche fiir radikale Veranderungen offen ist. Wohlverstanden: es geht um 
keinen unkritischen Optimismus, so wie ihn in der liberalen Epoche die Bewegung 
des. ,Sozialen Evangeliums” (Social Gospel) vertrat. Die Hoffnung der. Genfer 
Konferenz fut nicht auf Erwartungen eines automatischen Fortschritts. Sie kennt 
auch keinen kirchlichen Triumphalismus. Man hegt keine Illusionen tiber die 
Welt und keine Illusionen von der Kirche. Die Gefahren der heutigen geschicht- 
lichen Lage werden nicht vertuscht. Drohende Schatten einer mdglichen atomaren 
_Weltvernichtung {und der héchst wirkliche Schatten des Vietnam-Krieges, wel- 
“cher die Verhandlungen der Konferenz vom Anfang bis zum Ende belastete) 
wurden nicht vergessen. Und was die Lage der Christenheit betrifft: Das Phano- 

men der Saékularisierung und die tiefe Erschiitterung kirchlicher Institutionen in 
_ heutiger Welt wurden sehr niichtern ins Auge gefaSt. Die Kirchen heute sind 
keine selbstsicheren und autoritativen ,matres et magistrae” der Menschheit. Und 
den in Genf nicht.nur als drohende Sturmwolken am Horizont betrachtet, als 
Drohung, gegen die alle noch vorhandenen Krafte der Christenheit noch einmal 
mobilisiert werden miissen, sondern als konkrete Gestalt der Welt, in welche wir 
vom Evangelium her gestellt werden. Hier ist der Grund jener ,hoffnungsvollen 
Stimmung“: im befreienden Vertrauen, da es in unserem Tun nicht nur um die 
Sache der Kirche geht, sondern. um die Sache Jesu Christi — und in seiner 
nidyt. nur um unsere: cigene Sache, sondern. um die Sache der 
ganzen Welt, 

ziaiethik. Das Hauptthema selbst, ,Kirche und Gesellschaft”, erscheint nicht in der 
Relation der starren Opposition und Rivalitét, sondern — unter der Herrschaft 
Christi der Komplementaritét. Fiir die Kirche hei&t das: Solidaritét auch mit 
der entfremdeten Gesellschaft. Diese Solidaritit bedeutet keine Anpassung. Echte 
Solidaritét geschieht im einer dialektischen Einheit ,priesterlicher Identifikation” 
und ,prophetischer Distanz” (W. Lazareth). Vor allem aber ist darin jede Front- 
und Kreuzzugsmentalitit tiberwunden, welche so oft die Haltung der Kirche zur 
Gesellschaft belastete! In Genf stand die ,Kirche” det ,Welt“ gegeniiber nicht 
als eine Gruppe von ,beati possidentes”, die die anderen schulmeisterhaft be- 
lehren und dirigieren. Die Kirche, welche die Leiden der Welt teilt, teilt auch 
manches von den Verlegenheiten der Welt. So gebardet sie sich nicht mehr, als 
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Eine dkumenische Sozialethik, welche in ihren neuen Akzenten 


_ Erwagungen zu einer ,Theologie der Revolution” 


Theologie, in dieser Weise neu. Darin deticc sich cine Bejahane 
gtoBen AusmaSes aus, ob man nun mit Heinz-Dietrich Wendland' 
tion im weiteren Sinn als ,totale Revolution” oder ‘mit Richard Shaul? 


in die Welt cindringende Reich Gottes verindert 
die Welt, 
sagen abgekirar die Revolution won oben her"*, Ale sosialethische 


Gesellschaft als ,societas semper reformanda“*, Auch Shaul Momen 
der biblischen Uberlieferung zuriick, 


ob sie alle Antworten wiifte ~~ sie fragt und sie sucht in der Gemeinschaft mit 
den anderen. So wurde der ,,Geist von Genf” zum ,Geist des Dialogs*::Und in 
ihm: zum Geiste yang Freineit. — 
| GONTER KRUSCHE (Dresden) 
; I. Der Stand der Skumenischen Diskussion 
‘Das Thema der Revolution hat in der Vorbereitung wie im Verlauf der 
crfahren. ‘Seither bezeichnet Revolution ‘eine ‘sozialethische -Aufgabe far dic 
oa Problem des sozialen. Umbruchs aufzugreifen und aufzuarbeiten, Ubrigens kor- 
woe respondiert diese Neubesinnung analogen Uberlegungen in der katholischen 
pay Konzilstheologie. Das ist der Tatbestand. 
yi 2. Wir erfahren gegenwirtig eine »Beschleunigung der Geschichte”, eine 
gl Mutation der Menschheit” (Pierre Bertaux), der traditionelle Begriffe und For- 
on meln nicht mehr angemessen erscheinen. Dies. gilt auch von den aberkommener 
i Theologie jenem Phanomen gedfinet; das man als.,Dynamik der Geschichte’ 
| 
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So. kann er den Satz wagen: ,,Diese Suche nach einer neuen Sprache des Glaubens 
ist keine einfache Sache. Sie fordert nicht in erster Linie eine neue Sprache, 
sondern, Prisenz und Beteiligung an denjenigen Stellen in der Welt, an denen 

- 3s Damit hat sich Shaull zum Sprecher einer ganzen Gruppe von Menschen 
gemacht, der ,neuen Revolutionire’, wie er sie nennt. ,Alle diese Gruppen 
bens**, vor allem aber: ,Glaube an eine offene Zukunft, die Hoffnung, daf 
Schwiiche die herrschende Macht iiberwinden kann und daf Sinn und Erfiillung 
in einem Leben mdglich sind, das in intensivem revolutiondren Ringen gelebt 
wird“*. So wird er zum Anwalt aller, denen es um die Zukunft der Menschheit 
geht, von Herbert Marcuse iiber die Biirgerrechtskimpfer in den USA und die 
Lateinamerikaner, die vom Vietcong und Mao Guerilla-Taktik erlernen méchten, 
bis him.zu den Marxisten Kolakowski, Garaudy und Bloch. Was alle diese ver 
bindet, ise das Leiden am Bestehenden, das Unbehagen gegeniiber dem Status 
quo. Das Motto fiir alle diese neuen Revolutionare ist Ernst Blochs Feststellung: 
»Was ist, kann nicht wahr sein!” Gerade darum haben sie sich der ,permanenten 
Revolution” verschrieben. Der Vorwurf, den sie den etablierten Revolutionen 
gegeniiber ins Feld fiihren, ist der, da& dort die Dynamik des revolutionaren 
Prozesses zum Erliegen gekommen ist. Darum gebiihrt unter ihnen auch Mao 
der Vorrang vor der Sowjetmacht. Indem Shaull an die Seite dieser neuen Revo= 
lutiondre tritt, gibt er zu erkennen, daf er die totale Wandelbarkeit aller Ver 
hiltnisse bejaht. Auch bei ihm findet sich die radikale Offnung zur Zukunft hin, 
_ wie sie mehrere theologische Entwiirfe der Gegenwart auszeichnet. Kurz gefaft 
lautet Shaulls Oberzeugung: Die Christen gehéren auf die Seite der Dynamisten 
und nicht der Statisten der Weltgeschichte. 

4. Dieser temperamentvolle Entwurf eines revolutioniren Theologen diirfte 
selbst in Kreisen Gkumenischer Theologen nicht widerspruchslos aufgenommen 
worden sein. Wir wollen zwei Ebenen unserer Kritik unterscheiden: 

a) die politologisch=soziol 
die theologisch-sozialethische. 

Zu a): Shaulls Konzept der permanenten Revolution wird nur der iibernehmen 
kénnen, der mit Shaull und seinen Gewiahrsleuten in der Beurteilung der gegen- 
wartigen und zukiinftigen Weltlage iibereinstimmt. Shaul! hat aus Marcuses 
Buch ,Der eindimensionale Mensch“ die These iibernommen, .daf eine forte 
geschrittene Technik zusammen mit dem sie begleitenden Ethos ein System here 
beifithrt, das zum Totalitarismus neigt”™*. Das Resultat kénnte eine , eindimen- 
sionale Existenz“ sein, ,eine Gesellschaft ohne die Kraft zu ihrer eigenen Erneue= 
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rung“**, Die Breitenwirkung dieser Gedanken zeigt freilich, da8 offenbar viele 
der Schlu8: Revolution mu8 sein! 

Grund seiner Analyse der hochindustrialisierten Gesellschaft. Ihm erscheint Ge- 


-waltanwendung ausgeschlossen, weil ,ein politischer Umbruch nicht ohne eine 


Erschiitterung des gesamten Produktionssystems und damit einer Verarmung 
der Massen geschehen kénne“**. M. a. W.: Die zu Befreienden haben den Preis 
fiir ihre ,Befreiung” unter den obwaltenden Umstinden in jedem Falle selbst 
zu bezahlen. Damit verliert das Wort ,Befreiung’ aber seinen befreienden Klang. 
Ohne groBe Miihe kénnen die meisten von uns sich vieler Ereignisse in der 
jiimgsten Geschichte erinnern, die diese Feststellung bestitigen.“** Darum pro- 
klamiert André Philip — mit einem gewissen Recht — das ,Ende der Revolution”, 


eine Erkenntnis, die der anderen analog ist: da der Krieg authére, cin Mitel 


zur Erreichung politischer Ziele zu sein. 

tragen. Es gilt — nach Shaul! — die Guerilla«Taktik zu tibernechmen,. Kleine 
elitare revolutionare Gruppen, gut geschult, zu Kooperation fahig und bereit, 
ein klares Ziel vor Augen; sind durchaus in der Lage, durch gezielte Aktionen 
Druck, notfalls auch Gewalt auszutiben, um das Bestehende zu verwandeln bzw. 
zur Zukunft hin zu dffnen. Es kann Verhdltnisse geben, in denen Gewaltlosigkeit 
und Erleiden des Gegebenen nicht linger verantwortet werden kénnen. Dieses 
neuentwickelte Konzept einer Revolution verbietet es uns, undifferenziert von 
der zerstérerischen Gewalt der Revolution zu sprechen. Die neue Strategie will 
gerade das groBe BlutvergieBen, das wilde Chaos und die Anarchie verhiiten. 

Unsere Kritik dieses Konzeptes — noch immer auf der konkret-politischen Ebene 
— wird nicht mit einem Verdikt revolutiondrer Praxis tiberhatpt einsetzen diirfen. 
Als Hauptmangel dieses Konzepts muf man vielmehr seine einseitige und un- 
kritische Parteinahme fiir das ,Futurum” bezeichnen, die Privalenz des Zu- 
kiinftigen schiechthin. Gewif — es kann Zustiinde geben, von denen geurteilt 
werden mu: ,Was ist, kann nicht wahr sein!“ — jedoch durch die Subsumierung 
aller Zustinde unter diese Blochsche Sentenz wird Geschichtlicikeit eben nicht 
bewahrt und durchgestanden. Geschichtlichkeit, der sich doch Shaull gerade ver- 
pflichtet wei8, ist nicht nur nach der Zukunft, sondern auch nach der Vergangen- 
heit hin offen. Wenn man aber mit Bloch ,Futurum als Seinsbeschaffenheit“ 
absolut setzt (s. ,Prinzip Hoffnung“), wird von der Zukunft gerade wieder 
ungeschichtlich geredet, wenn auch nicht in ontologischen, sondern dynamischen 
Kategorien. Alle Revolutionare miissen ja mit gutem Grund darauf bedacht sein, 
das Neue als die bessere, hGhere Form des Alten auszugeben, alc Erfiillung eines 
bislang Unvollkommenen. Frither oder spiter wird dann doch die Kontinuitit 
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der Geschichte wiederentdeckt. Das Neue erweist sich als so neu auch wieder 
nicht: Diese Entdeckung nimmt den Revolutionaren den Elan, verhindert die 
Etablierung der permanenten Revolution und fihrt gerade so zu einer Zahmung 
der Berufsrevolutionare und zu einer Humanisierung der Verhaltnisse. __ 

Um den eigenen Standpunkt noch einmal zu prizisieren: Revolutionen kénnen 
unumginglich werden, aber lediglich als ultima ratio. Die entscheidende Frage 
lauten: ,Ist die Humanisierung bestehender Verhilmisse mdglic: oder 
nicht?” Daraus ergibt sich als stindige geselischaftskritische Aufgabe fiir die 
Sozialethik: Nicht permanente Revolution, sondern permanente Analyse der 
Situation und Erarbeitung einer (miglichen) Perspektive fiir die Zukunft. 

Zu b): Es soll nicht geleugnet werden, da8 unsere Sympathie dem Konzept 
der neuen Revolutionare gehdrt. Es scheint uns ein notwendiges Wort in einer 
Kirche zu sein, die in ihrer Sprache wie ihrer Struktur noch nicht wirklich auf 
die Dynamik der Geschichte eingegangen ist. Es ist ganz unverkennbar, daf die 
biblische Eschatologie eine Offmung zur Zukunft hin intendiert. Nur — diese 
Zukunft ist eben nicht das futurum schlechthin, sondern die Zukunft Jesu Christi, 
des neuen’ Menschen, des zweiter’ Adam. Gerade dies beinhaltet aber auch die 
Konkretion des Zukiinftigen. 

- Es ist gewi8 kein Zufall, da8 bei Shaull der Christus praesens und die ,neue 
Kreatur in Christo” so gut wie nicht vorkommen. Dabei ermdglicht ja gerade 
erst. diese GewiSheit das Eintreten fiir den Menschen und seine Zukunft im 
Heute. Wolf*«Dieter Marsch hat in seiner Auseinandersetzung mit Ernst Bloch** 
sehr deutlich darauf hingewiesen, da8 nicht die ,Kategorie novum” noch das 
»Prinzip Hoffnung“, sondern das Kreuz Christi Hoffnung in der Welt der perma- 
nenten Enttéuschungen als reale Miglichkeit erdffnet. 

Deshalb erscheint mir auch der Begriff einer ,Theologie der Revolution”, der 
im Zusammenhang mit der Diskussion um Shaulls Konzept geprigt worden ist, 
problematisch. Za analog scheint er der ,Theologie der Ordnungen”. Deshalb 
ist auch Shaulls AuSerung hdchst problematisch, da8 Gott sich dort ,am dyna= 
mischsten offenbare“, wo die Dynamik der Geschichte am deutlichsten erfahrbar 
wird — im revolutiondren Proze8. Wir fragen: Wird hier nicht zu direkt von der 
Offenbarung Gottes in der Geschichte gesprochen? Sind hier nicht fatale An- 
kldnge an bekannte Ausspriiche zu vernehmen, wie etwa diesem: ,Gott ist bei 
_ den stiirkeren Bataillonen*? Geht es im Krieg nicht auch sehr dynamisch zu? 
Sind gelungene Revolutionen schlechthin mit dem Willen Gottes gleichzusetzen? 
Ist dann noch Ideologiekritik méglich? ° 

Noch einmal: Wir halten Shaulls revolutionéren Appell nicht fiir tiberflissig. 
Wir stimmen seiner radikalen Infragestellung des Bestehenden véllig zu. Der 
Ma8stab fiir unsere Kritik kann jedoch nicht die Parteinahme fiir die Kategorie 
Novum, sondern allein die Parteinahme Gottes fiir den Menschen in Jesus Chri« 
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stus sein. Diese ist — jeweils der Situation gemi8 — handelnd zu bezeugen: um 
damit aber auch fiir den konkreten Nachsten. — 

Damit nt man chon de von der wir spelen 


Il.. Die Verentmortung des Christen im 


Analyse der Situation | 


Biirgerrechtskimpfen in den USA, aber kaum von den Christen in der DDR die 
mung zur Revolution in Lateinamerika, aber zur Oktoberrevolution hat es keine 
kirchliche Stellungnahme gegeben. Die einzige AuSerung zu diesem Thema von 
christlicher Seite im Bereich der DDR liegt in dem Beitrag von Carl Ordnung 
zum Thema der Weltkonferenz ,Kirche und Gesellschaft” 1966 vor: ,,.Der Christ 
in den revolutioniren Umwéilzungen unserer Zeit“*’. Aber dies ist ja keine 
offizielle kirchliche Stimme. 

sozialistischen Revolution. Zwar mu8 man diese Revolution in unserem Bereich 
als ,importierte Revolution” bezeichnen; dennoch triigt sie alle Merkmale einer 
faktischen Revolution: politische Umwiilzung, Anderung der Machtverhiltnisse, 
dieser Revolution in der sog. ,dritten Welt“ als durchaus erstrebenswert er- 
scheinen. Auch mu8gesehen werden, da& die Optik der DDR durch die macht- 
politische Konstellation zur Zeit des ,Kalten Krieges” bestimmt ist. Die deutsche 
Frage hat weiterhin eine objektive Beurteilung der DDR verhindert. In dem 
Ma8e, in dem sich das Interesse an einem appeasement in Ost und West durch- 
setzen. 

fang an ein komplexes Geschehen. Sie enthielt immer auch Momente der indu- 
striellen Revolution (im weiteren Sinne). Bereits Lenin pragte die Formel: ,Kom- 
munismus = Sowjetmacht und Elektrifizierung’. Deshalb weist der Sozialismus 
dstlicher Priigung auch viele Elemente auf, die das System mit der Weltgesell- 
schaft verbinden. Durch zunehmende Kommunikation, vor allem auf dem wirt- 
schaftlichen Sektor, wird sich dieser Trend verstirken. Auch die Beteiligung an — 
der Entwicklungshilfe, unter welchen Bedingungen auch immer, wird die dstliche 
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im. Endeffekt zu einer Angleichung. Der Friedenswille des sozialistischen 
Lagers beruht auf ganz handfesten Interessen: Nur im Frieden ist der Wettlauf 
Berafsrevolutiondren im eigenen Lager. 

berelte viele Splélarten: von: Soxinlismus gibt. Der existiert lingst 
nicht mehr als fest geschlossenes System. Von der Spielart Titos bis hin zu 
Maos Modell existiert ein breites Spektrum. Auch der Sozialismus in Kuba stellt 
eine neue Version, dar. Es lat sich geschichtlich belegen, da& der Weg Fidel 
Castros erst relativ spat (1959) von den Kommunisten ,entdeckt” wurde. Eben- 
falls wird man vom Vietcong sagen miissen, da& wir es dort mit einer neuen 
Spielart von Kommunismus za tun haben. Ob die vietnamesische Befreiungs- 
front von Anfang an eine kommunistische Bewegung war, la8t sich fragen. Es 
hat oft den Anschein, als wiirden revolutionare Bewegungen in der Welt durch 
die undifferenzierte Reaktion des Westens erst auf die andere Seite getrieben. 
Diese Frage mu8 man etwa in bezug auf Agypten, Tansania, vielleicht auch bald 
Chile immerhin stellen. 

stirker als die sowjetrussische. _ 

diesem Gesamtbild’ auch die DDR. Es bestehen erhebliche Unter- 
schiede zwischen der DDR und den Volksdemokratien auf europaischem Boden. 
Aber fest steht, da8 sich die DDR als Staat konsolidiert hat. Ober die Ursachen 
dafiir braucht jetzt nicht gehandelt zu werden. Dennoch muff dies als Tatsache 
angesehen werden, an der man nicht voriibergehen kann. Es darf jedoch nicht 
tibersehen werden, da8 die DDR wieder eine neue Spielart des Sozialismus ver- 
kérpert, eine ,westlichere” Spielart. Die ,Blockpolitik” beraht auf den Erfahrun- 
gen des antifaschistischen Widerstandskampfes im NS-Reich. In einem Mani- 
fest der KPD aus dem Jahre 1945 steht zu lesen: , Wir deutschen Kommunisten 
erkliren, da8 auch wir uns schuldig fihlen, indem wir es trotz der Blutopfer 
unserer besten Kampfer infolge einer Reihe unserer Fehler nicht vermocht haben, 
die der: Asbeiser, Bauern und Intelligenz entgegen allen 
Widersachern zu schmieden . . 

in unserem Bereich nicht stattfinden. Der tiefste Grund dafiir liegt darin, daf 
keine echte Alternative zum Bestehenden existiert. Das westliche Gesellschafts- 
ideal verliert seine Zugkraft im Weltma8stab, auch unter der Jugend der DDR. 
Man mag dies als Erfolg der bewuSten Trennung beider Teile Deutschlands 
verbuchen. Eine Tatsache ist es dennoch. Dabei hat das Bestehen der Bundes- 
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republik auf Rechtstiteln, die letztlich in das Reich der Utopien gehdren, stark 
mitgewirkt, indem es Vorwande fiir eine Politik der Trennung lieferte. Es mu8 


gefragt werden, ob dieser Preis nicht zu hoch war. Aber riicklaufig ist diese Ent- 


daraus ziehen. rath 

Beurteilung der Lage. Sie mag bestreitbar sein — im Ganzen wie im Detail. 
Allerdings méchte ich sie als reprasentativ fiir einen groSen Teil der Bevélkerung 
der DDR bezeichnen. Und insofern stellt sie immerhin ein Faktum dar, mit dem 
man rechnen mu8. Von daher wire za fragen, ob der Wunsch nach ,Befreiung” 
seitens der Bevélkerung der DDR immer noch ins politische Kalki] eingebracht 
werden kann. Den héchsten Preis fiir die ,Befreiung* wird kaum noch jemand 
her hat sich die Dynami der Genie — nr imal von 
der anderen Seite aus gesehen. | 


2. Mégliche Persyektiven 


Dynamik der Geschichte entdecken, dadurch Offenheit zur Zukunft gewinnen 
und also Hoffnung erwecken sollen. Wir werden angehalten, weiterzudenken. 

Weiterdenken bedeutet aber in unserer Situation: Wir kénnen uns nicht ein- 
fach mit den Verhiltnissen abfinden, aber wir werdei uns nicht am Vergangenen, 
ohnehin Verlorenen orientieren. Statt dessen gilt es, das Weiterfiihrende aufzu- 

Ani dieser Stelle-scheitt she Hinweis duf die ;neuert Revolutionire” auch 
unter den Kommunisten geboten. Auch unter ihnen gibt es eine ganze Gruppe, 
meist junger Leute, die sich nicht mit dem Bestehenden abfinden wollen, dic 
Kritik am Bestehenden vom ,Humanum” her iiben. Diese Krafte sind durch uns 
zu ermutigen, ganz im Sinne von Shaull. Solche Ermutigung geschieht jedoch 
allein durch Dialog. Hier gilt es, das Verbindende und Gemeinsame zu betonen. 
Also wird man den Partner als potentiellen Verbiindeten zu achten haben und 
ihm bis zum Erweis des Gegenteils den guten Willen nicht absprechen diirfen. 
Es erweist sich als &uSerst unangebracht, die jungen Marxisten auf Positionen 
festzulegen, die sie selbst nicht mehr zu beziehen geneigt sind. Durch undifferen- 
zierte Redeweise arbeiten wir nur den Dogmatisten zu. — 
~ Zum Weiterdenken gehdrt aber auch, da die Christen die tatsiichlichen Auf- 
gaben der Gesellschaft aufspiiren und iibernehmen. (Es soll an dieser Stelle nur 


164 


| 
| 
in 
j 
@ 
7% 
y 
we 


nod: einmal unterstrichen werden, da& die Weltkonferenz nicht tiber das Thema 
»kirche und Staat“, sondern iiber das Verhaltnis von Christ und Revolution 
gehandelt hat. Wir sprechen jetzt also auch zuerst von den Aufgaben des Christen 
in der Gesellschaft, meinen aber, da8 das Verhiltnis von Staat und Kirche weit- 
gehend von der Rolle der Christen in der Gesellschaft bestimmt wird.) Es ist ein 
Irrtum zu meinen, da8 von den Christen zuerst Akklamation erwartet wiirde. 
Was von uns erwartet wird, ist Diakonie, sikular ausgedriickt: Mitarbeit. Es 
sind jetzt schon einige Problemkreise zu bezeichnen, in denen unsere Mitarbeit 
erwiinscht und geboten ist: Jugendfragen, Fragen um den alten Menschen, Aus- 
bildung eines Berufsethos, Fiirsorge fiir vom Leben Benachteiligte usw. __ 
. Wir haben bisher zu wenig davon spiiren lassen, da8 wir als Christen eine 
Mitverantwortung fiir die Gesellschaft tragen. Die societas semper reformanda 
(Wendland) ist unsere Aufgabe. Es gilt, den Laien bewu8t zu machen, da8 die 
Christen der ,Sauerteig der Gesellschaft“ sein miissen. Die Verwandlung der 
Gesellschaft im Sinn einer Offmung zur Zukunft stellt eine immerwahrende Auf- 
gabe fiir uns dar — auch in der DDR. Um dieser Aufgabe willen werden wir eine 
neue Sprache, aber euch cine neue Form der Prisens in der Gesellechaft zu er- 
lernen haben. 

Zum offenen Widerstand wird man stets nur als einer ultima ratio aufrufen 
kénnen (6. 0.), wenn eine Humanisierung und Offnung des Bestehenden aus- 
geschlossen. erscheint. Dieser Tatbestand scheint uns in der, DDR jedoch nicht 
gegeben. Wohl wird es Gelegenheiten geben, bei denen ein Nein zur etablierten 
Gesellschaft gesprochen werden mu®. Dieses Nein darf jedoch nicht Ressentiments 
entstammen, sondern der Einsicht in das jeweils Bessere. Also mu8 es begriindbar 
sein und kann nur im Diskussionsstil gegeniiber dem Partner vertreten werden. 
Hintergrund haben. 


3. Hoffnung der Christen in der DDR 


Wir miissen uns wohl von der Skumenischen Theologie sagen lassen, da& der 
Ort der Christen auch und gerade bei denen ist, die das Beste fiir den Menschen 
und seine Zukunft wollen. Aber vielleicht kénnen wir den Skumenischen Briidern 
den Dienst der ,Enttéuschung” tun, indem wir ihnen bezeugen, da das Neue 
nicit seiner Neuheit halber den Vorrang vor dem Alten haben darf. Anders 
gesagt: Die Errungenschaften der Revolutionare unterliegen auch der Dynamik 
der Geschichte. Deshalb mu8 die Frage nach dem konkreten Nachsten gerade im 
Wandel der Strukturen und in der Umschichtung der Gesellschaft immer neu 
artikuliert werden. Die neue Skumenische Sozialethik stellt die langst fallige 
Ehrenrettung der Revolutionire, Utopisten und Schwarmer dar, aber nicht ihre 
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An diser Sele eblicke ich den unvertetbaen dns 
licher Ideologiekritik. — 

in dem Danias:, Die der: xur Vorberei- 
tung der Weltkonferenz und in dem Referat von Hiber Conteris ,Das Angebot 
der Ideologien und die politische Dynamik“** auf der Konferenz selbst ist die 
der Kirche in der DDR-sein, eine Gegen-Ideologie zu vertreten. Aber Ideologie- 
kritik ist ebenfalls notwendig. Denn die Ideologien miissen fiir den Wandel, fiir 
das Zukiinftige, fiir das Neue offenbleiben. Die ,Freiheit der Séhne Gottes” wird 
sich darin zu bewihren haben, daf diese nicht einfach das Neue verherriichen, 
sondern angesichts des Wandels und inmitten neuer gesellschaftlicher Verhilt- 
benden, unverwechselbaren Auftrag der Christen in der Gesellschaft. 


_ANMERKUNGEN 


Appell, S.9x 


18 Ebd. 

Ebd 

48 Appell, S. 95. 

Maredh offen woraut? Stundenbuch 25, 

Hefte aus Burgscheidungen, 158/9. 

18 Die Kirche als. Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft, herausgegeben vom 
Okumenischen Rat der Kirchen. Kreuz-Verlag, Stuttgart—Berlin 1966, S. 84 ff. 

19 Mir nur als Konferenzmaterial zuganglich. 

2 Vgl. hierzu Beridit der Arbeitsgruppe B, 24., Appell, S. 254. 
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® Dies wird besonders an seiner Vorarbeit zu seinem Bei auf der Weltkonferenz 
ae 
deutlich im Vorbereitungsband I: ,Revolutionary Change in’ cal Perspective“. 
7 Appell, S..99. 
96. 
1 Appell, S. 93. 


Dokumente und Berichte 


Der Schritt 


dex Kischen in den Niederlanden” 


Skumenische Bewegung nicht von ihrem Gok al 
verheiSungsvolle sse an, die euten. 
Rates, dem ja nur ein Teil der hollindischen Christenheit angehdrt, anzustreben, 
um der wirklichen Okumene, dem ZusammenschiuS aller, naherzukommen 
Statut angepeilte Ziel scheint nun erreidit au sein. Im Laufe der letzten Wochen 
haben die leitenden Gremien von zwolf hollandischen Kirchen, darunter auch die 
rémisch«katholische Kirche, beschlossen, dem geplanten ,Rat der Kirchen in den 
 Niederlanden“ beizutreten, um 66 voreimander and vor der Welt ihre Gemein- 
schaft im Zeugnis und im Dienst eichtbar machen zu knnen. 
_ Die Skumenische Bewegung in den Niederlanden umfafte in den letzten zwei 
Jahrzehnten zwei Bereiche: das Einheitsstreben der noch immer stark zersplitter- 
ten protestantischen Kirchen untereinander und daneben ein iibengeordnetes 
Suchen nach der einen Kirche, in der Protestanten und Katholiken, im Glauben 
den einen Christus versGhnt, in einer noch nicht genau vorstelibaren Form 
Bs kGnnen. Man sollte meinen, da8 das Einheitsstreben innerhalb 
die Reformation entstanden ist. Diese Erwar- 
ng ae den tantischen Gruppen, die oft nur 
noch von der Tradition her witksam eind, heute aber kaum noch empfunden 
werden sind Man hate dann auch in letter Zeit imme 


dr Kier will ve die noch bestehen- 
Verschiedenheiten der Kirchen atielischen. Er will vi , wie es in der 
Praéambel der Statuten hei&t, die Gelegenheit geben, ,durch Zeugnis und Dienst 
im Glauben an den einen Herrn Jesus Christus, der Haupt der Kirche und Herr 
der Welt ist, die Gemeinschaft der Kirchen zum Ausdruck m bringen”. Nach 
den vielerlei interkirchlichhen Kontakten, insbesondere auch zwischen Protestan- 
ten and Katholiken, fand man es jetzt an der Zeit; ‘dem noch fernliegenden 
Zakunftsbild einer im Glauben ‘vereinten Christenheit, schon einmal eine vor- 

J liedskirche — und ganz bewuft auch den kleinen Kirchen, die ebenso 
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wortlich sein kénnen, auszuschlieBen. Jedoch wird ein Mitglied in solchem Falle 
verpflichtet sein, tiber die Griinde seiner Weigerung vor den anderen Mitglieds- 


tigen, in die Zukunft weisenden Glaubensbekenntmis in sich tragt, an 
dem Ausspruch zweier hollandischer Pioniere der Okumene, 

Thats Sees Dr. H. M, Kuitert und dem katholischen Theologieprofessor 
H. A. M. Fiolet, deutlic: machen. Sie schrieben in einem gemeinsamen Vorwort 
zu einer Zwischenbilanz von dem Gespriich zwischen Rom und Reformation , Uit 
twee wordt een“ (Aus zweien wird eins): , Wir kdnnen es uns nicht mehr erlauben, 
noch linger den Herrn und seine Schdpfung in dieser Welt unglaubwiirdig zu 


| 


nur den Schritt, Ober den ékumenischen Zusammenschlu8 
| sie sich als auf dem ir chrietlichen Einheit be ne Ki betrachten 
sich nun auch isen, die Ki bd | 4 : 
wenn dem nicht untiberbriick re Arg te im Wege. die Kirchen . 
Lydia Klijn-Ballnet 


“Chronik 


genden Friedensappell zur Beendigung des 
Krieges in Nigeria. 
Der Exekutivausschuf des ORK beschlo£, 


Pressekonferenz in Athen mitgeteilt, daf 


interkonfessionelle Studien« 


tagung aber theologische Fra- 


gen von ,Kirche und. Gesell- 


schaft* statt, die vorn Se- 
kretariat fiir Glauben und Kirchenverfas- 
sung und vom Referat fiir Kirche und Ge- 
selischaft des ORK veranstaltet wurde. 
Deutscherseits waren die Professoren H. E. 
Tédt, U. Wilckens und W.-D. Marsch 

Das Laienreferatdes ORKund 
der Laienrat der rém«kath. Kir- 
che nahmen auf einer Studientagung vom 
16. bis 18. Februar in Glion (Schweiz) ge- 
meinsam zu den Sektionsentwirfen fiir 
Uppsala zum Thema ,Gottesdienst” (V) 
und ,neuer Lebensstil* (VI) Stellang. 

Die gemeinsame anglikanisch-ka- 
tholische Arbeitegruppe, der 30 
Theologen angehdren, traf sich in La Va- 
letta (Malta) zu ihrer dritten Sitzung. 

Ein weiteres Kon zwischen 
der Prager Christlichen Frie- 
denskonferenz (CFK) und dem 
ORK wurde am 18./19. Februar in Genf 
gefihrt, 

Mit der Aufnahme von drei neuen Mit- 
gliedskirchen durch den Exekutivausschuf 
hat sich die Zahl der dem Reformier- 
ten Weltbund angeschlossenen Kir- 
chen auf 109 erhdht. 

Auf der 4. Vollversammlung der Ost- 
asiatischen Christlichen Kon- 
ferenz vom 30. Januar bis 8. Februar in 
Bangkok bekannten sich die 300 Delegier- 
ten von g1 Kirchen aus 16 asiatischen Lin- 
dern zu einem 


Landessynoden, 
Vietnamkrieg. Der ORK hat be 
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des. in. Nic 
Ende erlieBen der ORK und die 
ikanern in Pretoria (Sad- 
ORK fair den Frie- 
ORK in Uppsale entsenden , da 
allen Teilen der Welt hiufen 
eine von etwa 40 Theologen aus aller Welt 
besudite 
| 


- 


schéftigten sich Prasidium und Beratender 
ischer Kirchen (KEK) auf einer Ta- 


Gespriiche tiber eine aktivere Beteiligung 
dkumenischen Studienarbeit standen im 


lotte Browne*+Mayere (USA) in der 
Nachfolge des 1967 verstorbenen Dr. Les- 
lie Cooke betraut. 

Rev. Robbins Strong (USA) ist 
seit 1. Januar als Sekretir fir ,Gemein- 


_. gliedskirchen vom. 30. Januar bis 9. Fe- 


bruar abstattete. 
Die Bildung eines Okunienischen 


Rates in Jugoslawien kindigte 
Patriarch Germanos, 


genwartig 26 orthodoxe Theolo- 
giestudenten aus Griechenland in der 


Mit Hilfe deutscher Stellen kdnnen 32 
Biafra-Studenten, deren Stipendien 


Auf vier der 
Okumenischen Centrale in West 
deutschland, an denen erstmalig offizielle 
Vertreter der rém.«keth. Kirche und der 
Pfingstbewegung teilnahmen, wurden dice 
Sektionsthemen von Uppsala vorbereitet. 

Die Arbeits-«Gemeinschaft 
christlicher Kirchenin Deutsch- 
land konnte am 10. Miirz auf ihr 20jah- 


if Dr. Eugene C. Blake am 2.Mirz in Bel- 
Dr. Eugene C. Mire: in 2 
| zu Dest unenden Ort stattfinde 1 soll 
Von Personen... | 
ec. P. George H Dunme SJ ist fir Abteilung far Weltmission und Evangeli- 
ha um u. a. die gemeinsam vom ORK und Dr. Walter Hollenweger (bisher 
a der rém.-kath. Kirche in Beirut veranstal-  Studienabteilung) in der gleichen Abtei- 
tete Konferenz vom 21. bis 28. April ber lung das Sekretariat fir Fragen der Ver- 
es Mit der Leitung der Abteilung fiir Zwi- _tischen Konferenz wurde an 
a schenkirchliche Hilfe, Flichtlings- und Stelle von D.T. Niles, der dieses Amt seit 
| Weltdienst des ORK wurde Mrs. Char- der Griindung der Konferenz im Jahre 
1957 innehatte, der birmesische Baptist 
U Kyaw Than gewahit. 
| Am 7. Mirz starb der Synodalsenior 
der Evangelischen Kirche der Béhmischen 
a Briider, Dr. Viktor Hajek (Prag), im 
de sames Handeln in der Mission” in der Alter von 68 Jahren. 


Zeitschriftenschau ~ 


 opeul*, Latherische Randschau, 


Heft / Januar 1968, S. 


rung tedet, die Gottes eigenstes Werk ist. 

Durch Gottes Tan wird den Méiglich- 
keiten des Menschen eine Grenze gesetzt. 
Die Erneuerung wird nicht durch den Men- 
schen verwirklidht, sondern durch Gott 
Der Mensch schafft vieles, aber nicht die 
neue Welt. Das wiederum bedeute aber 
keine Reditfertigung eines Quietismus. 
Gottes Tun setze vielmehr das Tun des 


Stephen C. Rose, ,Bitten und Fragen an 

1968", Lutherische Mo- 
“natshefte, Heft « / Januar 
S. 1618. 


leiten und nicht weitere Resolutionen fiber 
Abstrakta zu fabrizieren. 

Rose selbst macht folgende Vorschlige : 
1. Alle fir die auswiirtige Arbeit bestimm- 
ten Gelder der Mitgliedskirchen des ORK 
sollven fiber den Okumenischen Rat ge- 


:. keitet und in dessen 


Aktionsprogramm 
eingeplant werden. 2. Die Vierte Vollver- 


| 
che Kommentare,  mento’*, Uppsala miisse der Ausgangs- 
Im Gegensatz zu Stu her versucht Bisher sei « immer diglich beim , Impera- 
ixegesé von Offenbarung 21, tiv zur Einheit” ge 
dern eher eine Anwen jenes Bibel- ganisationen” fehlren der Okumene jedoch 
Bewegung zu verwirklichen. Es gelte jetzt, 
kissen, sondern Antrieb zum Handein). 
Christliche Hoffnung schlie8t beides ein 
Das Ausschauen nach dem Tage, an wel- | 
titige Bereitschaft, ,dem Wirken des Gei- nahmen zu geselischaftlichen Problemen 
stes Gottes zur Verfiigung zu stehen, der herausgeben, sondern sie sollte den Kir- 
das Alte nicht in seinem verderblichhen chen eine Chance lassen, endlich Handeln 
Zustand belassen’ will“ Bedenken wir und Reden zur Deckungsgleichheit zu brin- we 
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Grenze der 


Heft 3 / Marz 1968, S. x44 
die 
oder 


und K 
Vorfragen 


zum Zweiten Vatikanischen Konzil. 

In einem zweiten Teil fihrt er die Gren- 
zen der , an: Es steht 
fir das groBe 


; 


mentare, 


Heft / Je 


rische Rundschau, 
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if ig. Kirche in Uppsala. 
la hegen? Dr. Kriiger macht klar, !arold H. Ditmanson, ,Neue Themen in 
malititen. Dennoch habe die Vollversamm-  (Sektion Ill!) dient Ditmansons tz, 
} lung aber auch die Funktion einer Stau- der. eingehend die Ergebnisse der Welt- 
i stufe, die den vielarmigen Skumenischen konferenz fiir Kirche und Gesellschaft in 
hin entla@t. So gelte ¢s zu ko- zu bestimmten Aspekten der Sozialethik 
a Arbeiten von Kirche und Gesellschaft 1966, | 
Be |. von Glauben und Kirchenverfassung in Otto Semmelroth SJ, .Anmerkungen zur 
# Bristol und aus der Zusammenarbeit mit Bischofssynode", Stimmender Zeit, 
der rémisch-katholischen Kirche an Ergeb- Heft.2 / Januar 1968, 22-30. 
ee nissen oder neuen Fragestellungen er- Semmelroth gibt keine die- 
Darstellung 
wachsen sei. ser ersten Bischofssynode der rémisch-ka- 
: Kriiger verweist offen auf die Schwierig- tholischen Kirche, sondern er stellt Uber- 
% keiten, denen sich die Vollversammlung legungen an diber Voraussetzungen, Sinn, 
gegentibersehen wird. Seine Prognosen  Wesen und zum Teil euch diber die Ge- 
sind zurticchaltend, eben ,niichtern’. stalt der Synode. 
Armin Boyens, ,Was ist eine Voll» auch 
+2 versammlung des Okumenischen Rates einer evangelischen Landeskirche. Ar 
ee: der Kirchen?”, Evangelische Kom: beitsweise, ihr Ziel, ihre Autoritét muSten 
= 


landische Pastoralkonzil“, 

der Zeit, Heft 3 / Marz 1968, S. 177 

bis 195. . 

Hampe beginnt seine Darstellung mit 
einem sehr informativen Riickblick auf die 
kirchliche Entwicklung in den Niederlan- 


den seit der Reformation, an deren Ende - 


verfestigte kirchliche Fronten standen. Der 

Widerstand im Zweiten 
Weltkrieg habe diese Fronten aufgebro- 
chen und die Basis fir das gegenwéartige 
dkumenische Gespriich entstehen lassen. 
Einer der vorliufigen Héhepunkte dieses 


Gesprichs sei das Pastoralkonzil der ka- 
tholischen Kirche, das mindestens vier 
Jahre dauern werde. Ausfithrlich beschreibt 
Hampe alles Wissenswerte vom Werden, 
Aufbau und von der Durchfiihrung dieses 
interessanten Konzils, dessen erste Voll- 
versammlung vom 3. bis 5. Januar 1968 


zusammentrat. — 


Reinhard Frieling, ,.Rom und die Konfes- 
sionen. Eine Ubersicht fiber die offiziel- 
len Kontakte auf Weltebene bis Sept- 
tember 1967", Materialdienst des 
konfessionskundlichen Insti- 
tuts, Nr. 5/September / Oktober 1967, 
S. 87-99. 


wird hier eine Obersicht geboten iiber die 
wichtigsten Kontakte der 
Konfessionsfamilien mit der rémisch-ka- 
tholischen Kirche seit dem Zweiten Vati- 


canum (Rom — Orthodoxie, Alt-Katholi- 


zismus, Anglikanismus, Methodistischer, 
Lutherischer, Reformierter Weltbund, Oku- 
menischer Rat der Kirchen). 


Hans-Christoph Hahn, ,Thesen zum 
Selbstverstindnis der Briidergemeine”, 
Civitas Praesens, Nr. 23 / Fe 
_ bruar 2968, 5, 20-21. 

Das ganze Heft 23 (Februar 1968) der 
~Civitas Praesens” setzt sich mit dem 
Selbstverstindnis der Briidergemeine und 
ihrer Zukunft auseinander. Dabei geht es 
mitunter recht hart zu, wie etwa in den 
12 »Thesen zum Selbstverstindnis ...° 
Man. ware in der Christenheit schon ein 
gutes Stick weiter, wenn sich jede Kirche 
so entschieden in Frage stellte, wie es hier 


die Briidergemeine durch einige Exponen- 
ten tut. 


Heinridh Wiesemann, ,Die Vereinigung 
Evangelischer Freikirchhen in Deutsch- 
land”, Wort und Tat, Heft 2 / Fe 
bruar 1968, S. 44-50. 

Wiesemann vermittelt einen guten Ein- 
blick in die Geschidite und die Struktur 
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~ 
Modell far kommende Syn 
> ie. Dies habe | -schweruns 
rbeit bedeute Boe rft uc 
a ‘der Synode nid t fehlen. Die Themen 
sicver nicht sagen, die Synode ,sei nicht 
wesen . 
Johann Christoph Hampe, ,Das nieder- 


Die Januarnummer der ORK»Zeitschrift 
- The Ecumenical Review ist dem 


gehéren: Der Bund met. Nach zwei grundlegenden Einfih- 
licker Gemeinden, Methoilistenkitche, rungen in. das Problem von Madeleine 
if die Evangelische Gemeinschaft (die sich Barot und Wilhelm Dantine folgen mo- 
im Mai dieses Jahres in Frankfurt/Main dellartige Einzeldarstellungen fiber die 
| zur Evangelisch-methodistischen Kirche zu- Pfingstler in Chile, die orthodoxe Kirche 


Wp evangelischer Gemeinden. Kirchen, die Protestanten. in Spanien, 
die katholische Kirche in Schweden und 
Gerhard Stephan, Leben und Aufgabe der die Kirche in Nord-Indien.®> 
7 In einem ersten Teil fihrt Stephan ein logie der Revolution’. Neben einer Ein- 
| in das Selbetverstiindnis der griechisch- fGhrung von Helmut Gollwitzer enthilt 
orthodoxen  Kirdie und thre “heutige das Heft Beitrige yon J. M. Lodynan, 
Grundproblematik ung zwischen Richard Sheall und Charles C, West. 
et) notwendigem Verharren bei der Tradition 
Tt und Anpaseung an die Er- Karl Rahner und Herbert Vorgrimiler 
fordernisse der Gegenwart; Traditionalis- die neue Internationale Dialo 
mus der Hietarchie etc). Zeitschrift heraus tung: 
e Stephan antwortet auf die Frage, wie _ HL Vorgrimler). Humanisten, Marxisten, 
die griechisch-orthodoxe Kirche versuche, Christen und anderer Reli- 
mit dieser Grundproblematik fertig zu gionen sollen mit dieser Zeitschrift cine 
werden, indem er zunichst auf das gottes- ,Offene Plattform des Dialogs” erhalten. 
dienstlidie Leben als unmittelbere Ver- Man wird nach Nennung det Heraus- 
gegenwirtigung der Alten Kirche verweist. gebernamen nichts mehr zum Charakter 
Die Spannungen des Alltags werden vom der Zeitschrift zu sagen braudchen, dic 
Gottesdienst ,durcieuditet und durch- schon in ihrer ersten Nummer hervorra- 
wirkt*. In der Liturgie liegt die Kraft far gende Beitrige verdffentlicht. Angesichts 
den einzelnen und die Gesellschaft be- der Verschiedenheit der Mitarbeiter ist 
schlossen. Lae Faces | i aber der letzte Satz im Vorwort der 
In zwei weiteren Hauptteilen zeigt Ste- Schriftleitung als Zielangabe wichtig 
phan die Bedeutung der religidsen Bewe- -Einig sind sich alle Mitatbeiter im 
gungen innerhalb der griechisch-ortho- Engagement fir die Zukunft, fiir eine 
doxen Kirche fair die Verwirklichung ihres humanere Welt und fiir deren Frieden.” 
der Alten Kirche Weitere beachtenswerte Beitrige: 
Die Mi von Erzbischof A bei Sekti 
mus, die -Die t der in Uppsala”, 
nicht an der Vierten Vollversamunlung des Die Zeichen der Zeit, Nr. 1/68, 
ORK in Uppsala teilnehmen, madit den 237-25- 
Aufsatz Stephans besonders aktuell, stellt Otmar Sdiulz, ,Sein oder Nichtsein ?* 
aber auch die cine oder andere seiner (Vorschau auf Uppsala), Kirche und 
Folgerungen in Frage. Mann, Dezember 1967, S. 8. 


und der Bund Freier in OsteAfribe. die 
TE 
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Paul. Léffler, 
(Uppeala, Sektion H), Evangelische 


151. 


trag der Kirchen in der Okumene”, 
“Deutsches Pfarrerblatt, Nr.2z/ 
Januar 1968, 5.1—4. 


RolfePeter Calliess, ,Recht und Frieden. 

Beitrag zu einer Skumenischen Rechts- 
» theologie’, Zeitschrift fir Evan- 
gelische Ethik, Nr. S. 99 

Klaus Welthandelskonfe- 
renz — Chance fiir den Frieden”, Evan- 
gelische Kommentare, Nr. a/ 

1968; S. 29-31. 

~Was kénnen die Kirchen fiir den Frieden 
tun?”, Herder Korrespondenz, 


Heft 2/1968, S. 57-61. 

Bernhard Langemeyer, _Ronziliare Mario- 
logie und biblische Zam 
Skumenischen fiber Maria 
math dem Konzil“, Catholica, Nr. 4/ 
1967, S. ags—316. | 

Dietrich Ritechl, ,Thesen zum Dialog zwi- 
schen Christen und Marxisten“, Evan - 
gelische Theologie, Nr. 2/3 — 
1968, S. 107—114. 


Amedeo Molndr, ,L'initiative de Valdés 
et des Pauvres Lombards”, Commu- 

-nio viatorum, Nr. 2/3 — 1967, 
S. 153-164. 

Johannes Karmiris, ,Die Aufnahme An- 
dersglaubiger in die Orthodoxie*, K y - 
trios, Heft 3/4 ~ 1967, S. 179-201. 

Wilhelm Kahle, ,Die Orthodoxie und ihre 
Kritik an den Kirchen des Westens im 
19. Jahrhundert”, Kyrios, Heft 2 — 
1967, S. 82-122. 


wAufbruch zur Sendung” 


Lukas Vischer, ,Eucharistie — Zeichen der 
Einheit. Einige historische 
gen”, Internationale Kirchliche 
Zeitschrift, Heft 4, Okt-Dez. 1967, 
S. 241-264. 

Problem des Oku- 
menismus*, Herder Korrespon- 
denz, Heft 1, Januar 1968, S$. 25—30. 

Jacques Rossel, ,Die Absolutheit des Chri- 
stentums und die auSerdhristliche Tradi- 


Evangeli- 
1967, S. 166-181. 


tion des China”, Evange- 
lische Missionezeitschrift, 
Heft 1, Februar 1968, S$. 1—15. 


Peter Beyerhaus, ,Christliche Mission und 
sozialer Umbruch in Afrika”, Luthe- 
rische Monatshefte, Heft 2, Fe- 


bruar 1968, S. 60—6s. 


Theologie, Nr. 2/ 
— 1968, S. 129—153. 


E. Braaten, ,Radikale Theologie in 
Amerika heute”, Lutherische Mo- 
natshefte, Heft 2, Februar 1968, 


S. $5~6o. 


Christian Walther, _Die Aufgabe der Kir- 
chen in der Gestaltung der Gesellschaft“, 
Lutherische Monatshefte, 
Nr. 1/1968, S. 12—16. 


Heinz Gstrein, ,Bekennende cies in 
Griechenland. Eime Staatskirche in Ge- 
wissensnot — Enttiuschung fiber den 
neuen Erzbischhof*, Rheinischer 
Merkur, Nr. 12, 22. Marz 1968, S. 19. 
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OKUMENISCHE FORSCHUNG 
UND BESINNUNG 


ben in fiingster Zeit den Namen des eng- 
lischen Bischofs von Chichester, George 
Bell, einer weiteren deutschen Offentlich- 


Fan6d to Oxford", 12 ,Church, Community, 


1967. 348 Seiten. Leinen DM 36,—. 


Das Institut des Lutherischen Welt- 
bundes fiir Skumenische Forschung in 


_Stra8burg widmet sein zweites, 1967 er- 


‘schienenes Jahrbuch dem dinischen Pro- 
tag. solche Ehrung war fallig, gehért 
Skydsgaard doch zu den namhaften Theo- 


nd State”, 13 Sword of the Spirit”, 
keit bekannt gemacht. Hochhu "The World Com _in, Wartime* und 16 
seine ie Jute terial sur Ceachich es deutsche 
if spieler Winston Churchills in der Fr ‘Rates der 
iW im 2. Weltkrieg auf die Bahne. E. Bethge dame. kbante, 
berichten; Aneel tbe der Biographie Bischof Bells 
bewegung in Deutschland und anderswo 
starb, 11 Monate fn den Ruhe. Cecumenica. Jahrbuch fir Skumenische 
stand gegangen war. Die Kirche von Eng- Forschungen 1967. Hreg. von F, W. Kant- 
es rman Sykes, einen zenbach und Vilmos Vajta. Giitersloher 
tungsarbeiten hinausgebracht zu haben. 
4: | So wurde Canon Jasper, der nicht den Vor- 
| teil hatte, Bell so gut gekannt zu haben 
hi wie Norman Sykes, mit der Arbeit an der 
Bell-Biographie betraut. Sein Werk liegt 
ed nun in englischer Sprache vor. 
176 
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den Wegbereitern und Firderern dieses 
Institats. Unndtig zu sagen, da8 die Quali- 
simtlicher Beitriige dieses zweiten 
des, mit dem sich die Mannschaft um Vil- 
Vajta der Offentlichkeit erneut vor- 
 gtelit, dem Rang dieses Forschers ent- 
spricht. Das Institut méchte — ber diesen 
Anle& hinaus — Rechenschaft abgeben fiber 
seine Arbeit, und es unterstreicht seine 
internationale Bedeutung dadurch, daf es 


kirchenrechtlicher Natur — behandeln ihren 
Gegenstand unter kumenischen Aspekten, 
d. h, in der Fragestellung nach der Einheit 
der Kirche. Hier wird eine neue, durchaus 
nachahmenswerte Methode theologischer 
Forschung erprobt. Es sind insgesamt, 
einen Forschungsbericht eingeschlossen, 
16 Arbeiten, die sichtbar machen, wie 
unter Skumenischen Perspektiven theolo- 
gische Forschung betrieben werden kann 
und sollte. Sie einzeln zu neénnen (oder 
gar zu wirdigen), wirde den Raum der 
Rezension sprengen, einzelne auszuwih- 
len, hieBe anderen Unrecht zu tun. Die 
Spannweite reicht von Arbeiten diber Alte 
Kirchengeschichte bis zu Untersuchungen 
zum II. Vatikanischen Konzil. 


Das Jahrbuch ,Oecumenica” wird damit 
ein gutes Spiegelbild fair die Weite heu- 
tiger Skumenischer Theologie und For- 
schung sowie der Themata, deren sich das 


Band als allgemeinen Niederschlag heu- 


wire fiir kinftige Jahrbiicher zu wiinschen, 


Geschlossenheit und Wirkung dieser so 
widhtigen Arbeit wiirde dadurch sicherlich 


Hans Weissgerber 


Klaus-Martin Beckmann, Unitas Ecclesiae. 
_ Eine systematische Studie zur Theologie- 
geschichte des 19. Jahrhunderts. Giiters- 
loher Verlagshaus Gerd Mohn, Giiters- 
loh 1967. 224 Seiten. Leinen DM 24,-. 
Die in der Kirchens und Frémmigkeits- 
geschichte des 19. Jhs. liegenden Voraus- 
setzungen der Skumenischen Bewegung 
sind bekannt. Dagegen ist die Rolle und 
Bedeutung der Einheitsfrage innerhalb 
der Ekklesiologie (genaver: der Ekklesio- 
logien) des 19. Jhs. bisher nur in Einzel- 
studien oder in Verbindung mit anderen 
Themenbereichen herausgearbeitet worden. 
Mit seinem Uberblickk die Behand- 
lung dieser Frage in der deutschen Theo- 
logie hat Beckmann zweifellos einem Desi- 
derium vieler Skumenisch interessierter 


Theologen entsprochen. Sein Buch férdert 
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StraSburger Institut annimmt, und es 
sind in der } sprache des Autors pu- a 
bliziert, was die weltweite. Verbreitung gkcumenischer Forschung zu publi 
Institut matische Eingrenzung vornihmen und so 
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La Bible, chemin de Punité? Par le Cardinal 


Friedrich Epting 
Jean-Jacques von Allmen, Geistliches Amt 
und Laientum. (Band 12 der Okume- 


nischen Reihe ,Begegnung*.) Friedrich 

Reinhardt Verlag, Basel 1967. 87 Seiten. 

Kartoniert Fr./DM 6,80. 

Der Verfasser, Professor fiir praktische 
Theologie an der Universitit Neuchtel, ist 


blems bieten, aber es macht das. de uh 
Martin, le P 
und der en 1 - gwei Teile: .T tliche Amt in prote- 
Kirchen, | 
das Neue Testament und bis 1975 die einmal aus freikirchlicher Sicht zu er- 
ganze Bibel zu fibersetzen. ganzen. Otmar Schulz 
179 


i 
fom 
4 
Py 
i 
ca 
4 

4 

By 

5 

a 

Heinrich Bd. 

a8 Fries, Bd. 1.) Max Hueber Ver» _siastique” der lutherischen Gemeinden von 

¢ 

80 
1 
* 
if 


~ 


Hy 
if 


4255 


| 
* 


182 


4 
i 
} 
t 
| 
~ ell 
| 
+. 
é 
sein souveriner und eigenwilliger L 
| 
mit dem Material. 
Kirchen und Konfessionen zu inter 
allem 
aa Prinzipien ermuntern, vor 
2 
» 
F 
<= 


18 


% 
- 


+ ay 
a 
4 
& 
rt 
| 
4 
" 
> 
ti 
te 
ty 
J 
184 
a 
* 


genen Versdéhnungsdienst. 

geht Hand in Hand mit ernsthaften, posi- 
tiven Verdnderungen, die sich in der 
Sphire des Verhaltnisses des Christentums 
zur Allgemeinheit abspielen“ (S. 130). 
Diese Gedanken wurden von Bischof Mi- 
chael stark unterstridien und auch von 
Metropolit Nikodim aufgenommen in sei- 
ner positiven Beurteilung derer, ,dig das 


Gute tun, nach der Wahrheit/Gerechtigkeit 
wandeln, aber nicht den Glauben haben“. 


mitten der ,Gefahrdung der religidsen 
Geisteshaltung heute” und mit dem Ver- 
such, fiir die Verwirklidvung der Skumeni- 
schen Liebesgemeinschaft in den ,konfes- 
sionell isolierten christlidien Gemeinden“ 


der Kirchen in Genf. Als erste Einfiihrung 
fir katholische wie fiir evangelische Kreise 
geeignet. Wertvolle Zitate charakteristi- 
scher liturgischer Texte bereichern die 


liche Christentum, herausgegeben von 

H.M. Biedermann Neue Folge 
Heft 19.) Augustinus-Verlag, Wirzburg 

1967. 239 Seiten. Geh. DM 44,-. 

Diese umfassende Einzeldarstellung der 
durch Geschichte und Gegenwartslage fiir 
die christlidve Gesamtsituation nicht nur 
in Indien bedeutsamen syrisch-orthodoxen 
Gruppe der indischen Thomas-Christen ist 
die erste deutsche wg von einem 
Angehdrigen dieser Kirche selbst, eine 
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Thesen zu den vier Fragenbereichen 
Be LG Emilianos Timic , Lebendige Orthodoxie. 
der 
verlieh: Metsopolit Nikodim setzte einen De Dorr, Rektor der phil. 
og theol. Hochschule Eichstitt. Johann Mi- 
tin tation ther chael Sailer-Verlag, Narnberg und Eich- 
Ein Buch, auf Goldgrund gemalt, eine 
‘damit von. dem _widergefundenen Paradies” in 
Kirdilichen- AuSenamt in Moskau,  Konstantinopel be 
arbeit mit Nichtchristen, insbesondere mit Darstellung. Hildegard Schaeder 
samen eines 
gerechten Friedens und des allseitigen doxen Thomas-Christen. Geschichte — 
Fortschrittes in der Welt — erwichst or- 
ganisch aus dem durch den Erldser auf 
das gesamte Menschengeschiecht ibertra- 
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guten wartet® (S. 235). 


Werner Kippers 
KIRCHENKUNDE 


Raoul Stephan, Gestalten und Krafte des 
franzbsischen Protestantismus. Mit einem 
VOrwort von Marc Boegner. Claudius 
Verlag, Miinchen 1967. 369 Seiten. Kart. 
DM 17,50. 


“Vor 30 Jahcen, in. des Zele dee. 


Die Obersetzung dieses Buches hat, wie 
Marc Boegner im Vorwort fiir die deut- 
schen Leser schreibt, den Sinn, ,da8 der 
deutsche wie der franzisische Leser die 
Probleme kennenlernt, vor die sich die 
Kirchen heute gestellt sehen, und daf er 
aus der Begegnung mit der Geschichte die 
Festigkeit gewinnt, im Glauben und in der 
Liebe zu wachsen”. Friedrich Epting 
Milton L. Rudnick, Fundamentalism and 

the Missouri Synod. A Historical Study 

of Their Interaction and Mutual In- 
fluence. Concordia Publishing House, 

St. Louis 1966. 152 Seiten. Leinen $ 5,95. 

Wie leichtfertig alle jene handeln, die 
ohne Zégern Fundamentalismus und Mis- 
souri«Synode in eins setzen, macht dieses 
aus einer Dissertation erwachsene Buch 
deutlich. 


Rudnick untersucht sorgfiltig den Fun- 
damentalismus der Jahre 1909—1930 und 
weist den wechselseitigen Einflu8 zwischen 


den Mar hat; vergl. u. a 
ckumeniodhen Man wird Marc 
an den verstorbenen Verfasser hervorhebt, 
bis zur letzten Seite auszeichnen”, als 
mensregister, um die reiche Piille des ver- auf. Er erginzt mit dieser erstaunlich ob- 
arbeiteten Stoffes auszuwerten. Die Aus- jektiven Darstellung die 1963 erschienene 
wahl des Zitierter: erscheint etwas zufil- Arbeit von Louis Gasper, der die zweite 
187 


Periode des Fundamentalismus (1930 
1960) dargestellt hatte. 
Dem Verfasser ist es besonders zu dan- 


kaum bekannte Hauptwerk des Fundamen- 
talismus ,The Fundamentals”  ¢ingeht, 
eine Schriftenreihe, deren geradezu strate~ 


 gische Bedeutung fiir den Fundamentalis- 
mus nicht leicht iiberschiitzt werden kann. 


Im zweiten Teil seines Buches beschreibt 


die sich in Theologie und Leben der Mis- 


sourier niedergeschlagen haben. — 
Nach diesen Arbeiten von Rudnick und 


Gasper darf man gespannt sein, wann die 


erste ausfiihrlidhe deutsche Arbeit fiber 


theologischer 
gen verwandt wird, tber die aber viel zu 
selten intensiv gearbeitet worden ist. 
Otmar Schulz 


Die Briider-Unitat, herausgegeben von 
Heinz Renkewitz. (Band V der Reihe 
»Die Kirchen der Welt”.) Evang. Ver- 
lagswerk, . Stuttgart 1967. 288 Seiten. 
Die Herausgabe eines Sammelbandes, 

an dem viele Verfasser unter recht ver- 

schiedenen sachlichen wie persénlichen Ge- 
sichtspunkten mitarbeiten, ist immer ein 

Wagnis. Es mufte hier freilich unternom- 

men werden: Geschichte und Gegenwart 

einer Kirche mit multilateralen Beziehun- 
gen, ihrem durch ihre Struktur gegebenen 

Pluralismus sind fir einen einzelnen heute 

kaum mehr fiberschaubar. Das gilt auch fir 

die zwar zahlenméSig recht kleine, aber 
dod: tiber alle Kontinente verstreute 

Briider-Unitat. Es ist H. Renkewitz zu dan- 

ken, da8 er in geduldiger Kleinarbeit ein 

Arbeits-Team fir dieses Wagnis gewon- 

nen hat; 23 Verfasser verschiedener Na- 
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pragmatischen Darstellungen begniigen, 


ite 


Stelle stehen miissen, ist auch als 
,twischenkirdiliche Hilfe“ nicht recht ge- 
kennzeichnet. 

Es ist zu bedauern, jnitits- 


und Sdwlwesen der Briider-Unitiit, das 
alles wird durch diese kaleidoskopartigen 


tionalitiiten. mit unterschiedlicher Vorbil- 
: Neben kirchens und theologie- 
H. Renkewitz, M. Rubleck, stehen Ab- 
haltung erwachsenen + Einstellung zum _fungen einzelner pochen ond Geblet des 
ung, deren Namen gern zur Etiket- 
tigen und Beschliissen f 
Kirchenordnung und Verfassung der g 4 
samten Unitét nicht mehr hat beriicksich-\ 
tigt werden kinnen, auch nicht in der Do- > 
kumentation. Dem steht freilich ein tiber- 
wiltigender Reicitum des Gebotenen g¢- 
geniiber, der die oben angedeuteten Schwa- 
chen mehr als ausgleicht. Die Theologic 
Zinzendorfs, ihre Ausstrahlungskraft und 
hee Verwirklichung in allen Sparten auch des 
gegenwirtigen Lebens der Unitit, ihre 
are missionarischen Prinzipien, all dies sich 
ae: widerspiegelnd in Verfassung und Kirchen- 
mess. ordnung, in der Liturgie, im Erziehungs- 


Beitriige aufs schinste deutlich. Hier zei- 
gen sich die Friichté einer konsequent 
durchgefihrten Christologie, wie sie Zin- 
zendorf so einmalig zu handhaben wufte. 
Die reiche Fille des Gebotenen gliedert 
nicht nur das Inhaltsverzeidinis; Hilfen 
geben auch die sorgfiltige Bibliographic 
(tiber 200 Titel; nach Sachgebieten wie 
nach Lindern geordnet), dds Sach- und 


Band dennoch darbietet. Der interessierte 
Leser findet hier ein Stiick exemplarischer 
Heinz Motel 


Weiterarbeit und einem Namenregister. 
Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 


periode (Kap. 6), Kommunikation (Kap. 7), 


sich nicht, wie S. 86 gesagt wird, der Pres- 


byterianischen Kirche in Ghana an, son- 
dern bildeten die Ewe Presbyterian Church, 


die erst in jiingster Zeit mit der Presbyte- 
_ tlanischen Kirche Ghanas in engere Ver- 


bindung trat. In Kenia haben sich 1910 
nicht, wie S.185 gesagt wird, Presbyte- 
rianer und Kongregationalisten — die gab 
es dort nicht — zusammengesdchlossen, son- 
dern es wurde eine Allianz mit weiter- 
griindet. In Ostafrika sind Absplitrerun- 
gen der Erweckten leider nicht, wie S. 110 
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arbeit (Kap. 5), die moderne Missions- 
Welt! im. Umbrudy. (Kap. 8 
licher weise ist es dem Verfasser 
lers | wonisten den Prediger zu unter- 
957; das Ken das merkt man daran, im 
ton von gefunden hat, kann mai: anderer Meinung 
Walther Sur, fiteraturhinweisen Zur sein: Warum fehlen in der Liste der deut- 
schen Missionsgesellschaften Herrnhut und 
| — Basel? Warum ist der Sciwedische Mis- 
DM 9.0, ffir Fortsetzungsbez. DM 8,80. —_gréfere Forsterlandsstiftelsen fortgelassen? 
Es ist ein gewagtes Unternehmen, einen Schwer vermeidbar ist es wahrschein- 
so weitverzweigten Themenkreis wie den lich, im Detail halbrichtige oder tiberholte 
der Mission’ in einem verhiltnismé@ig informationen aufzufihren: Die Gemein- 
kleinen Band einer Enzyklopidie hinein« den des englischen Teils Togos schlossen 
eine Auswahl weniger Sticke, eine Kom- 
ein lebloses Gerippe als Pre@riickstand 
Der Verfasser ist im wesentlichen den 
zweiten Weg gegangen. Er hat in dem be- 
grenzten Raum die Begriindung der christ- 
lichen Mission (Kap. 1), die Missionsmo- 
tive (Kap. 2), das Christentum und die Re- 
ligionen (Kap. 3), die Ausbreitung des 
Christentums unter dem Zwang der Ideo- 
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tiber die Teilzeitarbeit von Frauen” (2965) 
erginzt wird. Odin kommentiert ein- 
gehend und hebt hervor, de® die Zeit der 
kurzen . kirchlichen ,Worte*: zu . Politik 


ARBEITSHILFEN 
Lothar.Coenen /_ Erich Beyreuther / Hans 
Bietenhard (Hreg.), Theologisches Be- 


griffslexikon zum Neuen Testament. 


R. Brockhaus- Verlag, Wuppertal 1965 ff. 


| A. Lavanchy A.Rict /.H.Rieben / W.A. ausgabe der von Karl-Alfred Odin be- 
Z-Verlag, Piiric 1967. Sei 
lie indore le die hemati der Welt und Gesellschaft v iber ist. Derartige 
dein ic aberee is Ane an), 4 ‘nicht nur einen autoritativen, 
des Direktors “des europfiechen Fors gen auf der Hand.’ Daher sind auch die 
| | Erwin Wilkens 
DENKSCHRIFTEN 
Karl-Alfred Odin, Die Denkechriften der 
ner Verlag des Erziehungsvereins, Neu- 
kirchen—Viuyn 1966. 240 Seiten. Kart. 
3- und 4. Lief , 5. Lie» 
det sich in breitenKreisen der kirchlichen © ferung 126 Seiten. GroBes Lexikon- 
danke an die Lage ng 
| der Vertriebenen und das Verchiltnis des 
Y deutschen Volkes zu seinen dstlichen Nach- des ,Theologischen zum 
barn”. Vielen ist nicht ausreichend bewuft Neuen Testament’ nunmehr geschlossen 
|| Jahren herausgebrachten EKD-Denkschrif- Abraham’ bis ,Glaube” sind damit be- 
“ie ten ,Eigentumsbildung in sozialer Verant handelt. Mit der 5. Lieferung erschienen 
a. wortung” (1962) und ,Die Neuordnung ein Abkiirzungsverzeichnis, eine Zusam- 
es der Landwirtschaft in der Bundesrepublik menfassung der bisher gelieferten deut- 
Grundlagen, und Ziele Erléuterung von Fachausdriicken, die vor 
42 lichen Mitredens in gesellschaftlichen und allem fir den Nichttheologen eine will- 
ment politischen Fragen entstammen. Dies zu kommene Hilfe bei der Benutzung dieses 
ere verdeutlichen rechtfertigt bereits die Here Lexikons sein diirfte. 
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Horizonte des Glaubens, Arbeitsbuch fir nannten Lehrpline, die keine Behandlung 

den evangelischen Religionsunterricht. dieses Themas vorsehen. Es ist mit Sicher- 
Herausgegeben von Hans-Martin Thele- heit zu erwarten, bei einer Neu- 

mann und Hartmut Aschermann in Zu- _bearbeitung diese Liicke ausgefiillt wird, 
sammenarbeit mit H. Becker, P.Geiger, miéglichst durch aktuelle Selbstzeugnisse 

R. Hedtke, O. Krafft, E. Volandt. Vers der betreffenden Kirchen und Gemein- 

lag Moritz Diesterweg, Frankfurt (M) / _schaften. Hans Giinther Schweigart 
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man, Prag, Jungmannova 9 / Prof. Dr. Niels-Peter Moritzen, Erlangen, KochstraBe 6 / 
Unitiits«Direktor Dr. Heinz Motel, Bad Boll / Prof. Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt / 
Main, Bockenheimer Landstrafe 109 / Pastor Otmar Schulz, Frankfurt/Main, Bocken- 
Dozent Dr. Reinhard Slenczka, Heidelberg, Zur Forstquelle 5 / Pastor Dr. Hans Weiss-— 
gerber, Evangelische Akademie, Loccum / OKR Erwin Wilkens, Hannover-Herrenhausen, 


stra8e 35 / Landesbischof D. Dr. Hanns Lilje DD., Hannover, Calenberger StraBe 34 / 
Pastor Dr. Ginter Linnenbrink, Hamburg 13, Mittelweg 143 / Prof. Dr. Jan M. Loch- 
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| und Welt 
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ist beim Evang. Missionsverlag wieder erhiltlich (Preis L 
. 
Intendant D. Klaus von Bismarck, Kéin, 
Neckarhalde 27 / Prof. Dr. Heinrich Fries, 22,| 
Dr. Ganther Gafimann, Heidelberg, Plankengasee 5 / P 
bergen/Holland / Pfarrer Ginter Krusche, yA 
Werner Kippers; Bonn, ArndtstraBe 23 / Pfarrer D. 
3 ot 
3 
Herrenhduser StraBe 2A. 
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Der Rirdien - 
 Gemeinschaft aller Kirchen 
YON LUKAS VISCHER 


Einleitung 

Seit die rémisch-katholische Kirche aktiv in die Skumenische Bewegung ein- 
getreten ist, wird immer wieder die Frage gestellt, wie sich ihre Beziehungen 
zum Okumenischen Rat der Kirchen gestalten werden. Kann die rémisch-katho- 
lische Kirche Mitglied des Okumenischen Rates werden? Ist der Okumenische 
Rat die Gemeinschaft bestimmter Kirchen oder grundsiitzlich die Gemeinschaft 
aller Kirchen? Die Frage la&t sich grundsitzlich, jedenfalls was den Okumeni- 
schen Rat betrifft, rasch beantworten. Wenn auch manche praktischen Bedenken 
angefiihrt werden mdgen, la&t sich doch kein grundsatzliches Hindernis gegen 
die Mitgliedschaft der rémisch-katholischen Kirche geltend machen, wenn die 
Mitgliedskirchen zustimmen. Der Okumenische Rat ist seiner Konzeption nach 
die Gemeinschaft aller Kirchen, die Jesus Christus als Gott und Heiland beken- 
nen, und wenn die rémisch-katholische Kirche sich zur Mitgliedschaft entschlésse, 
besteht darum kein Grund, warum sie nicht aufgenommen werden kénnte. Ja 
mehr, die briiderliche Gemeinschaft, die im Okumenischen Rat verwirklicht ist, 
drangt auf stindige Erweiterung. Sie ist solange unvollstindig, als einzelne 
Kirchen ihr noch ferne stehen. Sie kann das, was sie jetzt schon zu reprasentieren 
sucht, erst dann in Fiille darstellen, wenn sie alle Kirchen, die ihre Basis aner- 
kennen, zu einer wirklichen. Gemeinschaft des Gespriichs, des Lebens und des 
Zeugnisses zusammengefihrt hat. 
Unbefriedigende an der gegenwartigen Diskussion, da8 so manche sich mit dieser 
kldérung abgegeben zu haben. Denn wenn auch keiries der Bedenken gegen eine 
anspruchen kann, sind sie doch so gewichtig, da8 die Verwirklichung einer 
volleren Gemeinschaft aller Kirchen fiir die unmittelbare Zukunft noch nicht 
erwartet werden kann. Die Vollversammlung des Okumenischen Rates in Upp- 
- sala mag zwar manche einzelne Fragen klaren, sie wird aber kaum eine grund- 
legende Anderung der bisherigen Bezichungen mit sich bringen, und voraussicht- 
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die Gegenwartssituation in Kirche und Welt gefordert sehen 


Der. vielbegehre Sondendrudk Nr. x .Theologle der Revolution” won. Prof. Todt 
ist beim Evang. Missionsverlag wieder erhiltlich (Preis DM —,50). ee Kg. 


strafe 55 / Landesbischof D. Dr. Hanns Lilje DD., Hannover, Calenberger StraBe 34 / 
Pastor Dr. Ganter Linnenbrink, Hamburg 13, Mitrelweg 143 / Prof. Dr. Jan M. Loch- 
; Moritzen, Erlangen, KodhstraBe 6 / 


gerber, Evangelische Akademie, Loccum / OKR Erwin Wilkens, 
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a | Das vorliegende Hi tn in ganz t ‘ im der Vor- 
mg 
| Es kann kein Zweifel. datan bestehen, dab die Fragestellungen in 
ja & 4 2 
Refleret woo Prof, Hetas Edward Teds darsesile, dee Wit tn der Jaxmensemme: 
| Der ers ; | Zusammenarbeit, die sich in den Nieder- 
H der Gesamtentwiddung verdient dieser Vorgang u. E. 
bs 
4 
eo. | : Intendant D. Klaus von Bismarck, Kéin, / Pastor Armin Boyens, 
| / Pfarrer Ginter Dresden, Altenzeller StraBe 42 / Dr. 
tlits-L Dr. ‘Motel, Bad Boll / Prof. Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt/ 
ae heimer trae 109 / Pfarrer Hans Génther Schweigart, Schénberg/Ts., Im Bréh! 30 / 
<2 Dozent Dr: Reinhard Slenczka, Heidelberg, Zur Forstquelle 3 / Pastor Dr. Hans Weiss- 
§ 
Herrenhauser StraBe 2A. 
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On Gate 445 - 


Der Okumenische Rat der Kirchen - 
Gemeinschaft aller Kirchen . 
VON LUKAS VISCHER 

Seit die rémisdiekatholische Kirche aktiv in die dkumenische Bewegung ein- 
getreten ist, wird immer wieder die Frage gestellt, wie sich ihre Beziehungen 
zum Okumenischen Rat der Kirchen gestalten werden. Kann die rémisch-katho- 
lische Kirche Mitglied des Okumenischen Rates werden? Ist der Okumenische 
Rat die Gemeinschaft bestimmter Kirchen oder grundsatzlich die Gemeinschaft 
aller Kirchen? Die Frage la8t sich grundsitzlich, jedenfalls was den Okumeni- 
schen Rat betrifft, rasch beantworten. Wenn auch manche praktischen Bedenken 
die Mitgliedschaft der rémisch-katholischen Kirche geltend machen, wenn die 
Mitgliedskirchen zustimmen. Der Okumenische Rat ist seiner Konzeption nach 
die Gemeinschaft aller Kirchen, die Jesus Christus als Gott und Heiland beken- 
nen, und wenn die rmisch-katholische Kirche sich zur Mitgliedschaft entschlésse, 
besteht darum kein Grund, warum sie nicht aufgenommen werden kénnte. Ja 
mehr, die briiderlidie Gemeinschaft, die im Okumenischen Rat verwirklicht ist, 
dringt auf stindige Erweiterung. Sie ist solange unvollstandig, als einzelne 
Kirchen ihr noch ferne stehen. Sie kann das, was sie jetzt schon zu reprasentieren 
sucht, erst dann in Fiille darstellen, wenn sie alle Kirchen, die ihre Basis aner- 
kennen, zu einer wirklichen Gemeinschaft des Gespriichs, des Lebens und des 
Zeugnisses zusammengefihrt hat. 

Diese allgemeine Uberlegung hilft allerdings nicht viel weiter, und es ist das 
Unbefriedigende an der gegenwirtigen Diskussion, da8 so manche sich mit dieser 
Allgemeinheit zufriedengeben und dazu noch glauben, eine weiterfiihrende Er- 
klarung abgegeben zu haben. Denn wenn auch keines der Bedenken gegen eine 
anspruchen kann, sind sie doch so gewichtig, da& die Verwirklichung einer 
volleren Gemeinschaft aller Kirchen fiir die unmittelbare Zukunft noch nicht 
erwartet werden kann. Die Vollversammlung des Okumenischen Rates in Upp- 
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sala mag zwar manche einzelne Fragen klaren, sie wird aber kaum eine grund- 
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lich wird auch nach der Vollversammlung noch einige Zeit verstreichen, bis wirk- 


lich einschneidende weitere Schritte unternommen werden kénnen. Denn sind die 


Beziehungen zwischen der rémisch-katholischen Kirche und den iibrigen Kirchen, 
so rasch sie sich entfaltet haben, nicht erst in ihren Anfangen? Haben die Kirchen 


nicht erst ganz ungeniigend erfa&t,.was in den letzten Jahren eigentlich vor sich 


gegangen ist? Liegen nicht noch so. viele Veranderungen vor uns, daf ein zu- 
sammenfassendes Bild noch nicht méglich ist? Und vor allem: haben bis jetzt 
nicht viel zu wenige tiber die Zukunft der Skumenischen Bewegung, insbesondere 
iiber die Beziehung zwischen der rémisch-katholischen Kirche und dem Okume- 
nischen Rat, nachgedacht, als daB bereits die Zeit fiir irgendwelche Folgerungen 
gekommen wire? 3 

Diskussion abgeschlossen? Miissen nun nicht gerade alle Anstrengungen unter- 
nommen werden, um den Weg in die Zukunft zu ebnen und die nachsten Schritte 
vorzubereiten? Die Beziehungen zwischen den Kirchen in der Skumenischen Be- 
wegung werden sich nicht einfach dadurch gestalten, daB den Dingen der Lauf 
gelassen und die angemessene Lésung abgewartet wird. Es ist vielmehr ndtig, 
die Hindernisse ins Auge zu fassen, die Moglichkeiten nebeneinanderzustellen 
und Vorschlége zur Diskussion zu stellen, selbst wenn damit gelegentlich das 
Risiko verbunden ist, den festen Boden gegenwirtig greifbarer Realitit zu ver- 
lieren und den Bereich des Utopischen zu streifen. Gangbare Lisungen werden 
sich nur aus einer Diskussion ergeben, die vor Phantasie nicht zuriickschreckt. 

Die Gemeinsame Arbeitsgruppe zwischen der rémisch-katholischen Kirche 
und dem Okumenischen Rat hat sich immer wieder mit der Frage der gegen- 
seitigen Beziehungen befa8t: Sie ist bis jetzt zu keinen abschlieBenden Ergeb- 
nissen gekommen. Der zweite Bericht, der 1967 vorgelegt wurde, bleibt auf 
wenige, allgemeine Bemerkungen beschrankt. Er enthalt immerhin eine Aussage 
von betrachtlicher Bedeutung: Die rémisch-katholische Kirche und der Okume- 
nische Rat stimmen darin tiberein, da8 nur von einer Skumenischen Bewegung 
die Rede sein kimne. Alle Bemiihungen, die darauf zielen, Christus als ein Volk 
die Ehre zu geben, bilden die eine Skumenische Bewegung. Keine Kirche und 
keine Institution kann die 6kumenische Bewegung fiir sich in Anspruch nehmen. 
Alle Kirdien, die danach trachten, die Zerstreuung des Volkes Gottes zu tiber- 
winden, nehmen an der einen, tiber sie selbst weit hinausgreifenden Bewe- 
gung teil. Stehen sie damit nicht auch unter der Verpflichtung, ihre Zusammen- 
gehérigkeit in dieser Bewegung sichtbar zu manifestieren? Der Bericht bejaht 
diese Frage. Der Okumenische Rat ist ein privilegiertes Werkzeug der dkumeni- 
schen Bewegung, und auch die rémisch<katholische Kirche dient ihr auf ihre 
Weise, Dieser gemeinsame Dienst riickt sie einander naher und auferlegt ihnen 
unausweidhlich die Aufgabe zu priifen, wie ihre Bezichungen enger gestaltet 
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werden kénnten. Sie miissen sich bei jedem Schritt von dem Gedanken leiten 
lassen, wie die eine, siduber 
gemacht werden kénne. 

Der Bericht fiihrt tiber diese Feststellung allerdings kaum hinaus. Er erklart, 
da8 eine Mitgliedschaft der rémiscv-katholischen Kirche im heutigen Augen- 
blick noch nicht in Frage komme, réumt aber auch ein, da8 die gegenwartige 
Form der Beziehungen nicht als bleibend angesehen werden diirfte. Er tréstet 
den unbefriedigten Leser mit dem Hinweis, da8 die weitere Zusammenarbeit 
neve, bis jetzt noch nicht erkannte Lésungen aufdecken werde, und stellt in 
Aussicht, da8 weitere Untersuchungen unternommen wiirden. Der Bericht legt 
auf dieses Versprechen kein besonderes Gewicht und gibt keinerlei Auskunft, 
wie die ‘niichsten. Schritte vorbereitet werden sollen. Mu8 aber der Blick ni. 
genau auf die nichste Strecke gewendet werden? Gerade nachdem gemeinsam 
erkannt worden ist, da8 die Skumenische Bewegung eine Einheit bildet und als 
gemacht werden mul, ist es notwendig, die Uberlegungen in 


Warum so 


warum mu8 nach neven Lisungen gesucht werden? Drei Erwagungen sollen 

a, Der erste Grund liegt darin, da® Kirchen, die denselben Herrn bekennen, 
sich nicht damit zufriedengeben kénnen, blo8 nebeneinander zu leben. Wenn sie 
in immer neuen Begegnungen die Erfahrung machen, daf sie iiber alle Ver- 
suchen. Nicht da8 sie die Verschiedenheiten einfach iiberspringen sollten! Sie 
miissen aber den Partner in verbindlicher Weise an sich herankommen und sich 
von ihm in Frage stellen lassen. Sie miissen es méglich machen, daf das, was 
ihnen gemeinsam ist, auch wirklicd: Gemeinschaft zu bilden vermag. Die Ge- 
meinschaft, die ihnen bereits gegeben ist, mu8 auch gelebt werden. Und wird 
diese Gemeinschaft von der umgebenden Welt nicht mit noch viel gréBerer 
Klarheit geschen? Ist eine vorlaufige Gemeinschaft der Kirchen nicht auch darum 
tert werden? Denken wir etwa an das Gespriich mit den Religionen und Ideolo- 
gien unserer Zeit! Mu8 es nicht sowohl um der Partner als auch um der eigenen 
Klérung willen gemeinsam gefiihrt werden? Solange die rémisch-katholische 
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Kirche der Gemeinschaft der Kirchen nicht angehdrt, kann diese Zusammen- 
gehérigkeit nicht wirklich kundgetan werden. BloBe Erklaérungen tiber die 
Symphonie“ der dkumenischen Bewegung reichen dazu nicht aus. Solange die 
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Gemeinschaft nicht konkreten Ausdruck findet, kann es geschehen, daf dic 
Erfahrungen der Auseinandersetzung mit den groBen Kraften der heutigen Welt 
getrennt gemacht werden und die Trennung dadurch fortgesetzt wird. _ 

2. Die Gemeinsame Arbeitsgruppe zwischen der rémisch=katholischen Kirche 
und dem Okumenischen Rat hat rasch ein ausgedehntes Programm der Zusam- 
menarbeit aufgestelit. Der zweite Bericht legt davon Zengnis ab. Wahrend sich 
die Gruppe vor drej Jahren noch mit der Frage beschaftigen mute, ob Zusam- 
menarbeit tiberhaupt ins Auge gefa&t werden kénne, ist heute das Problem, 
wie die Fille yon gemeinsamen Aufgaben bewiiltigt werden kann. Diese Ent- 
widdung ist natiirlicdi. Sie spiegelt wider, was in den letzten Jahren geschehen 
ist. Die romisdiekatholische Kirche ist in die kumenische Bewegung eingetreten 
und hat mit einer groBen Zahl von Kirchen auf den verschiedensten Ebenen 
Beziehungen. hergestellt. Die Gemeinschaft der Kirchen im Okumenischen Rat 
kann davon nicht unberiihrt bleiben. Ein neuer Partner ist hinzugetreten, und 
da die meisten Kirchen auf.diese oder jene Weise mit ihm zu tun haben, ja 
die Auseinandersetzung mit ihm fir viele das entscheidende Problem der | 
werden. Reicht aber eine ,Gemeinsame Arbeitsgruppe” aus, um diese Verbindung 
herzustellen? Ware es nicht weit nattirlicher, da& sich Gespriich und Zusammen- 
arbeit innerhalb des Okumenischen Rates volliziehen? Die Diskussionen in der 
Gemeinsamen Arbeitsgruppe haben ergeben, da8 beinahe alles, was die Kirchen 
im Okamenischen Rat gemeinsam tur, auch unter Einschlu8 der rémisch-katho- 
lischen Kirche getan werden kénnte. Warum soll es also nicht zusammen unter: 
nommen wetden?. Die Gemeinsame Arbeitsgruppe war notwendig, um die Zu- 
sammenarbeit tiberhaupt in Gang zu bringen. Wird sie aber nicht, je langer und 
je erfolgreicher sie arbeitet, zu einer Anomalie? Indem sie die Beziehung zur 
rémisdykatholischen Kirche pflegt und immer weiter entfaltet, trigt sie eine 
in wadhisendem Mafe unbefriedigende Verdoppelung in das Leben und die Arbeit 
des Okumenischen Rates. Eine neue Aktivitat wird neben die bisherigen Aktivi- 
téten gestellt. Diese Verdoppelung ist bereits heute im Leben des Rates zu 
beobachten. Immer neue gemischte Kommissionen werden geschaffen. Sind sic 
alle ndtig? Kénnte die Arbeit nicht vollstindiger integriert werden? Die Schwie- 
rigkeiten, die mit dieser Verdoppelung verbunden sind, zeigen sich jetzt erst in 
beschriinktem Mafe. Sie werden aber in dem Mae wachsen, als die Arbeit in 
den kommenden Jahren zunimmt. 

3. Man mag einwenden, da8 das Nebeneinander auch in Zukunft sinnvoll sein 
kénne. Hat die rémisch-katholische Kirche nicht Méglichkeiten des Zeugnisses, 
die der Okumenische Rat nicht hat? Kann der Okumenische Rat nicht manches 
besser leisten, wenn die rémisch-katholische Kirche ihm nicht angehdrt? Und 
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vor allem: haben sie einander nicht im Gegeniiber nach wie vor wichtige Dienste 
zu leisten? Die rémisch-katholische Kirche mit ihrem Verstandnis von Einheit und 
Sendung hat fiir die nicht-rémischen Kirchen in ihrem Suchen in den vergan= 
genen Jahrzehnten eine stindige Herausforderung dargestellt. BewuSt oder un- 
bewu8t sind manche Schritte in der Auseinandersetzung mit ihr vollzogen wor- 
den. Das Zweite Vatikanische Konzil hat diese Frage an. die nicht-rémischen 
trachtlichen Einflu8 auf die rémisch-katholische Kirche ausgeiibt. Wenn er auch 
in den Diskussionen des Vatikanischen Konzils kaum ‘erwahnt wurde, war doch 
immer wieder deutlich, wie sehr die Ergebnisse der Skumenischen Diskussion 
Zukunft seine Funktion? __ 

ist noch keine Struktur gefunden, die es der rémisch-katholischen Kirche und 
den im Okumenischen Rat verbundenen Kirchen ermdglicht, sowohl zusammen- 
zuleben als auch das beste ihres gesonderten Zeugnisses aufrechtzuerhalten. Die 
Fragen, die sie aneinander zu stellen haben, sind noch bei weitem nicht tiber- 
wunden und erledigt. Diese Schwierigkeit, die die gegenwartigen Beziehungen 
kennzeichnet, darf aber nicht dazu verieiten, die Zukunft der Skumenischen 
Bewegung auf lingere Sicht in diesem Gegeniiber zu sehen. Sowohl die Ent- 
_ widklung der letzten Jahre als auch das eigentliche Wesen des Okumenischen 
Rates sprechen dagegen. So fruchtbar das Gegeniiber in den letzten beiden Jahr- 
zehnten gewesen sein mag, ist mit dem Vatikanischen Konzil eine neue Situation 
entstanden. Die rémisch-katholische Kirche ist mit einemmal mitten in der 
dkumenischen Auseinandersetzung. Die Fronten, die friiher so klar schienen, 
sind an mehreren Stellen durchbrochen. Die Méglichkeit gemeinsamen Handelns 
steht uns unmittelbar vor Augen. Wiirde der Okumenische Rat nicht sein eigent- 
lichhes Wesen verleugnen, wenn er angesichts dieser neuen Méglichkeit darauf 
beharrte, eine Gemeinschaft von nicht-rémischen Kirchen zu bleiben, und kénnte 
er es, nachdem die meisten seiner Mitgliedskirchen bereits mit der rémisch- 
katholischen Kirche in Gespriichen stehen? 

Das Problem der Trennung kann nur bewiiltigt werden, wenn es in allen 
seinen Komponenten und Verzweigungen gesehen, erfahren und gelebt wird. 
Solange die Kirchen nur einen Ausschnitt sehen, werden sie immer wieder zu 
verkiirzten Urteilen verleitet. Sie miissen dahin gefiihrt werden, da8 sie dem 
gesamten Problem ausgesetzt werden. Die gegenwartige Form der Beziehungen 
bietet dazu nicht die Méylichkeit. Sie birgt vielmehr die Gefahr in sich, da& 
verkiirzte Konzeptionen der dkumenischen Bewegung fixiert und iiber Gebiihr 
am Leben erhalten werden. Die rémisch-katholische Kirche kann dadurch, da 
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vitét entfaltet, in der Uberzeugung gestirkt werden, da8 sie den Mittelpunkt 
der gesamten Bewegung darstelle und da8 letztlich alle Bemiihungen ihren Aus- 
gangs und Endpunkt in ihr haben mé@ten. Ihr Okumenismus kann durch die 
Stellung in der gegenwartigen Skumenischen Struktur ,rémischer“ werden, als _ 
er in Wirklichkeit sein mu8. Der Okumenische Rat kann umgekehrt in die Rolle | 
einer Assoziation nicht-rémischer Kirchen gedraingt werden. Mu8 die Gemein- 
schaft der Kirchen in der Skumenischen Bewegung nicht so gestaltet werden, daf 
diese Verkiirzungen vermieden werden? Wird das aber noch miglich sein, wenn 
sich die Kirchen an die gegenwirtige Lésung gewéhnt haben? Die Kirchen 
geben sich gerne mit Lisungen zufrieden, die keine Anderungen von ihnen 


ungendgende’ Methoden’ der Diskin” 


darauf hingewiesen. 
Kirche in ihrer gegenwartigen Gestalt Mitglied des Okumenischen Rates in seiner 
Schwierigkeiten. Wenn sie auch grundsitzlich nichts gegen eine Mitgliedschaft 
einzuwenden finden, stellen sie doch bald fest, da8 sich die rémisch-katholische 
Kirche ‘nicht ohne weiteres in den Okumenischen Rat einfiigen wiirde. Sie ist 
nicht nur nicht mit dem Okumenischen Rat, sondern auch mit keiner seiner 
Mitgliedskirchen vergleichbar. Sie wire ein Sonderfall, wie er sich in der Ge- 
Bedenken sind dann rasch aufgezahit, und die Summe ist so eindriicklich, daf 
die weitere Diskussion gelahmt wird. Die Partner halten sich nur noch vor, 
warum ein Beitritt um dieser oder jener Griinde willen vorliufig ausgeschlossen 
sei. Ein solches Ergebnis ist in der Regel das Zeichen dafiir, da8 die Frage zu 
eng gestellt worden ist. Sie mu8 auch hier von Anfang an weiter gefa&t werden. 
Wie kénnen die Kirchen ihre Zusammengehdrigkeit in der dkumenischen Bewe- 
gung manifestieren und eine Gemeinschaft bilden? Der Okumenische Rat ist 
der Versuch einer konkreten Antwort auf diese Frage, die einzige Antwort, die 
bis jetzt darauf gegeben worden ist. Die rémisch-katholische Kirche ist, nachdem 
sie sich in der dkumenischen Bewegung engagiert hat, unausweichlich vor die- 
selbe Frage gestellt. Sie mu8 darauf Antwort geben, ob und wie eine Gemein- 
schaft aller Kirchen zustande kommen kann. Es ist dabei nicht das Entscheidende, 
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ob der Rat in allen Einzelheiten seiner gegenwirtigen Gestalt bestehenbleibt. 
Manches mag veriindert und umgestaltet werden. Der Okumenische Rat hat sich 
im Laufe seiner kurzen Geschichte immer wieder neuen Situationen angepaft. 
_ Waram sollte dies nicht auch hier geschehen? Einzig die ihm zugrunde liegende 
Frage zahit. Kann die rémisch=katholische Kirche sich in eine derartige Gemein- 
- wenn die Gemeinschaft wirklicy lebensfahig sein soll? Die Diskussion muf 
von der rémischkatholischen Kirche und dem Okumenischen Rat als unver- 
anderlich gegebenen Gré@en ausgehen, sondern es muf von Anfang an klar sein, 
da& jede weitergehende Verwirklichung der Sdkumenischen Bewegung fiir beide 
wenn voreilig und undifferenziert zwischen der Sdkumenischen Bewegung und 
dung ist zwar tiber allen Zweifel erhaben. Die Skumenische Bewegung umfaft 
weit mehr als der Okumenische Rat. Der Okumenische Rat schlie8t die Bewegung 
nicht in sich, er ist ein Werkzeug, das ihr dient. Der Geist wirkt das gemein- 
same Leben und Zeugnis der Kirchen noch auf manchen anderen Wegen. Manche 
Versammlungen des Okumenischen Rates haben dies betont, zuletzt die Voll- 
versammlung in Neu-Delhi und die Vierte Weltkonferenz fiir Glauben und 
Kirchenverfassung in Montreal. Die Unterscheidung wird aber heute im Zu- 
sammenhang unserer Diskussion oft so beniitzt, daf sich das Problem der Mit- 
gliedschaft tiberhaupt nicht mehr stellt. Das Entscheidende ist die Skumenische 
Rat haben die Aufgabe, ihr zu dienen, und da sie ihr beide bereits dienen, ist 
die Frage der Mitgliedschaft von untergeordneter Bedeutung. Eine Kirche ist 
nicht notwendigerweise weniger in der Skumenischen Bewegung engagiert, wenn 
sie dem Okumenischen Rat nicht angehdrt’. 


So wenig gegen diese AuSerungen im allgemeinen eingewendet werden kann, 
wird dadurch die Frage der Mitgliedschaft in ihrem Gehalt doch minimisiert. 
Ist eine Kirche vielleicht nicht doch weniger engagiert, die dem Okumenischen 


1 Mgr. J. Willebrands hat den zweiten Beridit der Gemeinsamen Arbeitsgruppe in 
dieser Richtung kommentiert. Er sieht das Widhtigste des Berichtes darin, da der ré- 
misch«katholischen Kirche das Skumenische Engagement auch auSerhalb des Okume- 
nischen Rates bestiitigt wird (Osservatore Romano 16. Sept. 1967, Civilité Cattolica 
7. Okt. 1967, S. 64 ff.). Thomas Straneky hat das Verdienst, in seinen Erwigungen auf die 
_ konkreten Probleme der Mitgliedschaft einzugehen. Auch bei ihm ist aber die allgemeine 

Maxime vorangestellt: ,Eine Kirche ist dadurch, da8 sie nicht Mitglied ist, nicht ipso 
facto anti«, oder weniger Skumenisch.“ 
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Rat fernbleibt? Weicht sie nicht vielleicht der Frage aus, die es gerade zu lésen 
kann? Die rémisch-katholische Kirche kann ihr Engagement und ihren Dienst 
in der Skumenischen Bewegung nicht leben, ohne tiber kurz oder lang mit dieser 
Frage konfrontiert zu werden. Indem sie Beziehungen mit verschiedenen Kirchen 
entfaltet, mu8 sie auch Auskunft dariiber geben; wie diese Beziehungen unter- 
kénnte. Die Begegnung mit dem Okumenischen Rat wirft diese Frage schon auf. 
werden, die von allen Beteiligten diskutiert werden kann..Die an sich richtige 
Unterscheidung zwischen dkumenischer Bewegung und Okumenischem Rat darf 


Unitberwundene Probleme, Konvergenzen und neue Wege. 
‘Worin ‘bestehen die Hindernisee, die der Mitgliedechaft det sémisdi-katho- 
lischen Kirche im Okumenischen Rat vorlaufig noch im Wege stehen? Wenn 
eine Gemeinschaft aller Kirchen tatsaichlich zustande kommen soll, gilt es, sich 
ihrer sowohl auf seiten der rémisch-katholischen Kirche als auch auf seiten des 
Okumenischen Rates bewuSt zu werden und zu priifen, inwieweit sie tiberwun- 
den werden kénnen. Gewi8, weder die rémischekatholische Kirche noch der Oku- 
menische Rat kénnen Anderungen vornehmen, die sie in Widerspruch mit sich 
selbst bringen. Sind aber nicht ihnen beiden Schritte mdglich, die einer Lésung 
naherfihren kénnten? SchlieSt das Engagement der rémisch-katholischen Kirche 
nidit die Bereitschaft in sich, bis zum auBersten auf die anderen Kirchen und 
ihre Schwierigkeiten einzugehen? Und mu8 sich der Okumenische Rat nicht die 
Frage stellen, was die neue, durch die Teilnahme der rémisdykatholischen Kirche 
gepragte Situation fiir seine eigene Zukunft zu bedeuten habe? Die folgenden 
Ausfihrungen sind ein Versuch, an Hand einiger Beispiele zu zeigen, in welcher 
Weise auf dieser und jener Seite an den heute noch bestehenden Schwierigkeiten 

gearbeitet werden kénnte. 


1. Die Kirche, die Kirchen und die Gemeinschaft der Kirchen 


Die rémisch-katholische Kirche kénnte wesentlich zur Entfaltung der Gemein- 
praktisch noch deutlicher tiber das gemeinsame Zeugnis und die Zusammenarbeit 
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anderen Kirchen sowohl fiir notwendig als auch fir méglich hilt. Gewi8, sie 
versteht sich als die eine Kirche Christi. Dieser Anspruch hindert sie aber nicht 
daran, die Gegenwart Christi und das Wirken des Geistes auch in anderen 
Kirchen anzuerkennen. Der Dialog mit ihnen ist sinnvoll. Indem er Mifver- 
standnisse wegraumt, vermag er das Gemeinsame und Verbindende noch klarer 
zum Leuchten zu bringen. Ja, die rémisch-katholische Kirche selbst kann daraus 
manches zu ihrer eigenen Erneuerung lernen. Die Beziehungen kénnen iiber den 
bloBen Dialog hinausgehen. Sie schlieBen auch gemeinsames Zeugnis und Zu- 
sammenarbeit ein. Das Gemeinsame und Verbindende ist so hoch zu schitzen, 
da es auch gemeinsam sichtbar gemacht werden muf. Eine Frage bleibt aber 
geriau an dieser Stelle offen. Wie ist die Stellung der rémisch-katholischen 
Kirche in der dkumenischen Bewegung zu verstehen? Ist sie die Mitte, von der 
die Beziehungen ausgehen und zu der sie wieder hinfiihren miissen — oder kann 
sie sich in eine Gemeinschaft aller Kirchen einfaigen? Muf die Initiative zu 
dkumenischen Beziehungen bei ihr liegen — oder kann sie von einer Gemeinschaft 
aller Kirchen geteilt werden? Mit anderen Worten: mu in aller Skumenischer 
Aktivitdét unmittelbar erkennbar bleiben, die riimisch-katholische Kirche 
schon jetzt die eine Kirche ist, das Haus, das die tibriyen Kirchen als ihr eigenes 
Haus erkennen werden — oder kann sich eine Gemeinschaft bilden, zu der alle 

? 

Das Dekret gibt fiber diese Frage keine Auskunft. Einzelne Andeutungen 
sprechen dafiir, da eine Gemeinschaft von Kirchen auch von rémisch-katholi- 
schen Voraussetzungen her denkbar sei. Es kann z B. daran erinnert werden, 
da8 das Dekret die Skumenische Bewegung als eine Bewegung betrachtet, die 
alle Kirchen umfa8t. Es legt ausdriicklich nicht ,Prinzipien eines rémisch-katho- 
lischen Okumenismus“, sondern ,,die katholischen Prinzipien des Okumenismus” 
vor, Es spricht auch mit soviel Nachdruck von der Notwendigkeit des gemein- 
samen Zeugnisses und der Zusammenarbeit, daf der Gedanke einer permanenten 
Gemeinschaft von Kirchen beinahe vorausgesetzt scheint. Diese Andeutungen 
bleiben aber verhalten, und wenn auch manche rémisch-katholischen Interpreten 
sie entfaltet haben, bleibt die Unsicherheit doch bestehen. Die weitgehendste 
offizielle AuSerung tiber die Méglichkeit einer Gemeinschaft von Kirchen findet 
sich wohl im zweiten Bericht der Gemeinsamen Arbeitsgruppe mit dem Okume- 
nischen Rat (s. o,S.198f.). Kénnte hier nicht eine weitergehende Klirung ge- 
geben werden? Kénnte die Unsicherheit nach einigen Jahren des Dialogs und der 
Zusammenarbeit nicht behoben werden? Das Dekret selbst sieht voraus, da der 
Dialog neue Situationen schaffen und neue AuSerungen nétig machen werde. 
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fir alle Kirchen eine besondere Schwierigkeit der, und die Aussage der Konsti- 
ist aber nicht notwendig so. Eine wichtige Unterscheidung mu8 hier vorgenom- 
und kirchlicher Einheit in der dkumenischen Bewegung zu vertreten. Die rémisch- 
katholische Kirche ist durdi ihre Lehre vom Primat und die damit verbundene 
pe + Auffassung der Einheit so wenig wie die Anglikanische Kirchengemeinschaft 
iain verschiedenen Auffassungen der Einheit miissen gerade in der Gemeinschaft aus- 
a tion der Einheit die Gestalt der Gemeinschaft so zu priigen beginnt, da sie nicht 
ae mehr diskutiert werden kann, sondern de facto zum mindesten teilweise aner- 
kannt werden ma8. Die Méglichkeit, dies geschieht, ist im Falle der rmisch- 
ae katholischen Kirche besonders gro8, und da die iibrigen Kirchen gegeniiber dem 
os Primat des Papstes tief verwurzelte Vorbehalte haben, wire viel geholfen, wenn 
Uberzeugung und Gestaltung der dkumenischen Gemeinschaft konsequent zu 
a Wie kann eine solche Klarung vollzogen werden? Mehr oder weniger offizielle 
a Die bereits bestehende Zusammenarbeit gibt die Gelegenheit, Modelle echter 
meas Skumenischer Gemeinschaft zu schaffen. Konsultationen und Aktionen miissen 
Aa ausdriicklich so konzipiert werden, da8 die gemeinsame Verantwortung von der 
i Planung bis zur Berichterstattung sichtbar wird. Und kénnten nicht in den kom- 
aoe i menden Jahren Konferenzen auf universaler Ebene organisiert werden, die in 
AE einem bestimmten Sachbereich die Vollversammlungen des kiinftigen Okume- 
Aiea nischen Rates vorausnehmen — etwa ein Kongre& der Laien, der wirklich gemein- 
. Sa sam vorbereitet und getragen wird? Die Mitgliedschaft kénnte durch kaum etwas 
| anderes wirksamet vorbereitet werden. 


Die Begriffe Kirche, Kirchen und Gemeinschaft der Kirchen bediirfen nun aller- 

dings auch auf seiten des Okumenischen Rates weiterer Klarung. Die Grundsitze 

scheinen zwar unmiSverstindlich klar. Die Kirchen bilden eine Gemeinschaft 
aa | aus der Einsicht, da8 Jesus Christus das géttliche Haupt seines Leibes ist 

ae da8 sich alle Kirchen unter dieses Haupt zu beugen haben (TorontosErklarung 
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IV, 2). Sie empfinden eine heilige Unruhe iiber die Trennung, die die Christen- 
heit kennzeichnet (IV, 2). Sie anerkennen, da8 die Mitgliedschaft in der einen 
Kirche Christi iiber die Grenzen der eigenen Kirche hinausgeht (IV, 3). Sie sehen 
in allem, was andere Kirchen von der wahren Kirche bewahrt haben, nicht Uber- 
reste der Vergangenheit, sondern machtvolle Instrumente, durch die Gott sein 
Werk tut (TV, 5). Die Mitgliedschaft bedeutet aber nicht, da8 eine Kirche ihre 
Ekklesiologie preisgeben miifte (III, 4). Der Okumenische Rat ist weder auf 
Einheit festgelegr (III, 3 und IIL, 5). Die Verschiedenheiten miissen vielmehr in 
lebendigem Gespriich erdrtert werden. Keine Kirche ist darum auch gendtigt, die 
vollem, Sinne als Kirchen anzuerkennen 
(IV, 4). | 

dente wider, wie sie es der Formulierung nach sind? Werden die Worte , Kirche” 
und. ,Kirchen” nicht oft so beniitzt, als liege cine gemeinsame Ekklesiologie 
bereits vor? Bereits der Name Okumenischer Rat der Kirchen erweckt fiir den 
Uneingeweihten den Eindruck, die Mitgliedskirchen stiinden alle auf derselben 
Ebene und anerkennten sich gegenseitig in vollem Sinne als Kirchen, und er 
wind dadurch noch erheblich verstirkt, da8 manche der Texte, die im Laufe der 
Jahre entstanden sind, die Worte ,Kirche“ und ,Kirchen” ohne jede nahere 
gischen Unterschieden macht sich immer wieder unverkennbar bemerkbar. Ver- 
birgt sich aber in dieser Gleichgiiltigkeit im Grunde nicht eine bestimmte Ekkle- 
siologie? Die Gefahr la&t sich nicht leugnen, da& die Arbeit des Okumenischen 
Rates durch bestimmte bewuBte oder noch weit mehr unbewuSte ekklesiologische 
Voraussetzungen geprigt wird. Bereits die Erklarung von Toronto réumt ein, 
da8 ,eine bestimmte Konferenz oder eine bestimmte AuSerung Spuren eines 
starken Einflusses einer bestimmten Tradition oder Theologie” aufweisen kénne 
(Ill, 3). Sie weist aber auch darauf hin, da&8 der Okumenische Rat seine raison 
d'étre verlieren wiirde, wenn er zum Werkzeug einer bestimmten Konfession 
wiirde, Der Gefahr mu8 also um der wahren Konzeption des Okumenischen 
Rates willen begegnet werden. Es ist dazu ndtig, die verschiedenen Bedeutungen 
des Wortes Kirche klarer zu erfassen und im Gebrauch konsequenter festzuhalten. 

Es darf dabei allerdings nicht vergessen werden, da& strikte ekklesiologische 
Neutralitat in der Skumenischen Arbeit nicht méglich ist. Jedes gemeinsame 
Unternehmen bedarf gewisser ekklesiologischer Voraussetzungen, und die dku- 
menische Bewegung wiirde darum geliahmt, wenn bestimmte Ekklesiologien bei 
bestimmten Anlissen nicht eine beherrschende Rolle spielen diirften. Das Be- 
-mithen darf nicht darin bestehen, die Zusammenarbeit in den luftleeren Raum 
ekklesiologischer Neutralitat zu heben, es vielmehr darauf zielen, verschie- 
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dene Modelle der Zusammenarbeit zu schaffen und dadurch die Vielfalt der 
Ekklesiologien noch deutlicdver zum Ausdruck kommen zu lassen. 


2. Kirche auf verschiedenen Ebenen; universal, national, territorial 
des Okumenischen Rates dadurch, da8 sie eine auf der universalen Ebene orga= 
nisierte Gemeinschaft ist. Wie kann eine solche Kirche Mitglied eines Rates 
besteht? StoBen nicht zwei verschiedene, ja miteinander unvereinbare Strukturen 
aufeinander? Mé®te die Teilnahme der rémisch-katholischen Kirche den bis- 
herigen Aufbau nicht sprengen? Wenn die Mitgliedsdiaft der rémischekatho- 
lischen Kirche verwirklicht werden soll, mu8 diese Schwierigkeit gelést werden. 

Es ware grunds&tzlich denkbar, da8 die rémisch-katholische Kirche als ganze 
eine Mitgliedskircie des Okumenischen Rates wird. Wenn sich die rdmisch- 
katholische Kirche nur als umfassende Gemeinschaft, nicht aber in ihren einzel- 
nen Teilen als Kirche verstehen kann, mu8 sie als ganze dem Okumenischen 
Rate beitreten. Der Okumenische Rat ist bisher in dieser Hinsicht pragmatisch 
vorgegangen. Er hat es weitgehend den Kirchen selbst tiberlassen zu bestimmen, 
was als Kirche zu betrachten sei. Wenn eine Kirche eine bestimmte Zahl von 
Mitgliedern erreichte und autonom war, konnte sie als Mitglied aufgenommen 
werden. So kommt es, da neben groBen verschwindend kleine Kirchen stehen 
und da& bei weitem nicht tiberall dieselben geographischen Gesichtspunkte 
gelten. Dieser Mange! an Parallelitét wiirde durch den Beitritt der rémisch- 
katholischen Kirche gewaltig verstirkt. Es bleibt aber grundsatzlich doch mdglich, 
da& die rémisch-katholische Kirche als eine Kirche beitritt. 

Sprechen aber nicht andere Griinde dafiir, da8 die Mitgliedschaft eher auf der 
Ebene der bischdflichen Konferenzen gesucht werden miiSte? Sowohl fiir dic 
rémisch-katholische Kirche selbst als auch fiir den Okumenischen Rat wire diese 
Weise der Beteiligung vermutlich zutriglicher. Die rémisch-katholische Kirche 
hat im Zweiten Vatikanischen Konzil vermehrtes Gewicht auf die Vielfalt in 
der Einheit der einen Kirche gelegt. Sie hat mit neuem Nadchdrud betont, daf 
jeder einzelne Teil der Kirche mit seinen Gegebenheiten und Besonderheiten zur 
Geltung kommen miisse. Wiirde nicht die Mitgliedschaft der bischéflichen Kon- 
ferenzen dieser Ansicht entsprechen? Wiirde sie nicht die Vielfalt der rémisch- 
katholischen Kirche in eindriicklicher Weise zum Ausdruck bringen? Als der 
Okumenische Rat gegriindet werden sollte, stellte sich die Frage, ob er nicht eher 
als Gemeinschaft konfessioneller Familien gestaltet werden miSte. Der Vorschlag 
wurde aber fallengelassen. Denn hiatten in einer soldven Gemeinschaft dic 
konfessionellen Gesichtspunkte nicht ibermaBiges Gewicht erhalten, und ware 
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wegung nicht noch weitgehender, als es ohnehin schon der Fall ist, durch die 
wéstlicien Kirchen dominiert worden? Diese Uberlegungen haben nach wie vor 
ihr Gewicht. Wiirde die rémisch-katholische Kirche als eine Mitgliedskirche bei- 
treten, mii®te mit einer gewissen Konfessionalisierung und Europiisierung der 
ékumenischen Bewegung gerechnet werden. Bereits die bisherigen Kontakte 
gwischen dem Vatikan und dem Okumenischen Rat sind in dieser Hinsicht 
unbefriedigend. Die Situation in den verschiedenen Landern konnte auf dieser 
Wide dem Wesen des Okumenischen Rates weit 
besser entsprechen. 

bischiflidien cine noch junge Einrid 
tung, und es hat sich noch nicht vollstindig herausgestellt, welche Stellung und 
welche Aufgaben sie in Zukunft haben werden. Die rémisch-katholische Kirche 
kénnte zur Verwirklidving der Gemeinschaft viel beitragen, wenn sie dariiber 
weitere Uberlegungen anstellte. 

Der Okumenische Rat steht aber vor einer nicht minder gewichtigen Frage. 
Ist die Entscheidung, die zur Zeit der Griindung gefillt wurde, wirklich das 
letzte Wort iiber die Bedeutung der konfessionellen Familien in der dkumenischen 
Bewegung? Der Okumenische Rat hat dazu beigetragen, da8 Kirchen verschie- 
detier Tradition in eine direkte Beziehung zu treten vermochten. Ist aber nicht 
dabei die Tatsache zu' wenig beriicksichtigt worden, da8 alle Kirchen einer welt- 
weiten Gemeinschaft angehéren und dieser Gemeinschaft gegeniiber besondere 
Verantwortung tragen? Das Problem der Trennung la8t sich offenkundig nur 
tiberwinden, wenn es auf der Ebene der weltweiten konfessionellen Gemeinschaf- 
ten angepackt wird. Indem sich der Okumenische Rat ohne die direkte Beteili- 
gung der konfessionellen Familien entfaltete, konnte dieser Ebene nicht geniigend 
Aufmerksamkeit geschenkt werden. Okumenischer Rat und konfessionelle Fami- 
lien konnten leicht zu einem Gegensatz werden, der, je langer er dauerte, desto 
unfruchtbarer wurde. Ist hier nicht die Zeit fiir eine Korrektur gekommen? 
Gewi8, der Aufbau, der bei der Griindung gewahlt wurde, hat seine guten 
Griinde und soll nicht aufgegeben werden. Mu8 nicht den konfessionellen Fami- 
lien ein wirklicher Platz im Okumenischen Rat angewiesen werden? Mu8 ihnen 
nicht etwa die Méglichkeit einer direkten Assoziierung gegeben werden, so daf 
auch auf dieser Ebene eine multilaterale Gemeinschaft zustande kommen kann? 
Die Entwicklung der letzten Jahre weist deutlich in diese Richtung. Die zwischen- 
kirchlichen Probleme sind so zahlreich und so dringlich geworden, da8 die kon- 
fessionellen Familien auf regelmaGige Beratung ganz einfach angewiesen sind. 
Oder kénnen konfessionelle Familien, deren Mitgliedskirchen in Unionsverhand- 
lungen stehen, ohne Beziehung zueinander bleiben? Ein erster Anfang sind die 
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der Dritten Vollversatnmlung in Genf stattfinden. Diese kénnten noch weiter ent- 


lischen Kirche in die Skumenische Bewegung noch deutlicher geworden. Sie hat 


é 


3. Gemeinschaft und Autonomie 


werden? Die Satzungen des Okumenischen Rates erklaren, da8 jede Kirche, die 
dem Okumenischen Rat beizutreten wiinsche, autonom sein miisse. Eine Kirche, 
die aufgenommen werden soll, mu8 den Nachweis ihrer Autonomie erbringen. 
Eine autonome Kirche ist eine solche, die bei aller Anerkennung der wesens- 
Bekenntnisses, keiner anderen Kirche fiir die Gestaltung ihres eigenen Lebens 
verantwortlich ist. Diese Unabhingigkeit mu&.auch bestehen hinsichtlich der 
Ausbildung, Ordination und-Unterhaltung der Trager des geistlidven Amtes, 
der Einordnung, Ausbildung und kirchlichen Tatigkeit der Laienkrifte, der Ver- 
breitung der christlichen Botschaft, der Festsetzung der Beziehungen zu anderen 
Kirchen und der Verwendung der Geldmittel, die zur Verfiigung stehen, aus 
welchen Quellen sie auch kommen” (I, 3a, Arbeitsbuch fiir Uppsala, S, 165). 
Kédnnen die bischdflichen Konferenzen in diesem Sinne als autonom betrachtet 
werden? Sind sie nicht so abhiingig, da8 sie allein durch die zentrale Leitung 
wirksam vertreten werden kénnen? 

Dieser Zweifel ist nicht ohne jede Berechtigung. Die Abhangigkeit von der 
zentralen Leitung ist in der rémisch-katholischen Kirche in der Tat gréGer als 
in jeder anderen konfessionellen Familie. Insbesondere stellt sich die Frage, ob 
schen Kirche auf der universalen Ebene teilhaben kinnen. Ist hier nicht allein 

2 Vgl. zur jfingsten Entwiddung die beiden folgenden Dokumente: Consultation on 


Church Union in: Midstream Vol. V1, Nr. 3 (1967) und: Die Stellung der Bekenntnis- 
familien in der Skumenischen Bewegung in: Okumenische Diskussion, Band IV, Nr. 1. 


210 


Zusammenkiinfte der Exekutiveekretire der konfessionellen Familien, die seit 
rm) vermehrte Bedeutung erhalten. Muf es nun nicht auch fiir die Gemeinschaft der 
a Kammer der Konfessionen und der Kammer der Kirchen und Bewegungen, in 
Le L Frage? Manche anderen Lésungen sind mdglich. Jedenfalls mu8 das Verhiltnis 
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der Heilige Stuhl, vielleicht in Konsultation mit den Konferenzen, zustindig? 
Der Zweifel darf aber nicht zu weit getrieben werden. Die Entwiddung, die mit 
dem Zweiten Vatikanischen Konzil eingesetzt hat, drangt auf gréBere Selb- 
stiindigkeit und Mitverantwortung der einzelnen Kirchen. Wihrend die rémisch- 
katholische Theologie friiher in der Ekklesiologie immer vom Zentrum ausge- 
entfaltet. Die Kirche wird weit mehr als frither als Gemeinschaft lokaler Kirchen 
verstanden. Jede muf ihre Verantwortung gegeniiber dem Ganzen wahrnehmen. 
Die ekklesiologische Bedeutung des Primates wird damit nicht geleugnet. Die 
Beziehungen der Kirchen zueinander miissen aber nicht notwendigerweise tiber 
das Zentrum laufen. Das Papsttum muf vielmehr dazu beitragen, da8 die Kir- 
chen in direkte Beziehungen zueinander treten. Mu8 bei dieser Betonung nicht 
auch die Selbstiindigkeit und Mitverantwortung der bischdflichen Konferenzen 
wachsen? 

axl die: Rates der Benelli dex 
neu gepriift werden? Ist er wirklich vol] angemessen, und wird damit nicht die 
zu niedrig eingeschatzt? So sehr es gelten muff, da jede Mitgliedskirche die 
Volimacht der Entscheidung haben mv8, mu8 auch die Verantwortung respektiert 
werden, die sie auf Grund ihrer ekklesiologischen Uberzeugungen ihren Schwe- 
sterkirchen schuldet. Die Satzung iiber die Notwendigkeit der Autonomie hat 
einen bestimmten Sitz im Leben. Sie wurde formuliert, um die Selbstandigkeit 
und Mitverantwortung der ‘jungen Kirchen in Asien, Afrika und Lateinamerika 
zu férdern. Mutter- und Tochterkirchen sollten durch diese Vorschrift gendtigt 
werden, ihre Beziehungen zu priifen. Behielten die sendenden Kirchen und Ge- 
sellschaften die Verantwortung nicht zu lange in den Handen? Schreckten die 
jungen Kirchen nicht zu lange vor der Autonomie zuriick? Die Satzung hat in 
dieser Zielsetzung auch fiir die rémisch-katholische Kirche ihren guten Sinn. 
Wenn aber das Problem von Gemeinschaft und Autonomie im allgemeinen er- 
werden soll, mi&te sie tiberdacht und erweitert werden. 


4. Wie zusammen reden? 


Kénnte sich der Okumenische Rat, nachdem die rémisch-katholische Kirche 
ihm beigetreten ist, nach wie vor auf dieselbe Weise auSern? MiiBte der Stil 
der gemeinsamen Aussagen nicht in mehr als einer Hinsicht anders werden? 
Manche rémisch-katholischen Christen machen aus ihren Bedenken keinen Hehl. 
Ist der Okumenische Rat in seinen AuSerungen nicht zu selbstandig? Nimmt 
er nicht zu wenig Notiz von den Uberzeugungen seiner Mitgliedskirchen? Zielt 
er nicht zu wenig darauf, da8 seine Erklarungen von ihnen iibernommen und 
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zu beteiligen? Manche rémisch-katholischen Kritiker zeigen sich erstaunt tiber 
die Tatsache, wie verhiltnisméSig unbekiimmert gewisse Erkldrungen zustande 
kommen. Denn werden sie nicht im Handumdrehen doch als die Stimme der 
Kirchen: auegegeben, und werden sie nicht vor allem von der aufenstehenden 
Welt als solche verstanden? 

Din inalt diesen Gul-sler in: 
Mae als Schwierigkeit empfinden, Sie hat ihren eigenen Stil. Das Gewicht des 
Papsttums verleiht allen ihren Erklérungen auf der universalen Ebene besonders 
solennen und verpflichtenden Charakter. Sie hat darum die Neigung, auch vom 
Okumenischen Rat Erklarungen ahnlichen Charakters zu erwarten. Wie schwer 
kénnen sich manche rémisdykatholischen Theologen an die Einsicht gewéhnen, 
da Berichte von Vollversammiungen nicht dasselbe wie Enzykliken oder kon- 
ziliare Dekrete sind! Kann sich aber die rémischekatholische Kirche unter diesen 
Umstiinden in den Okumenischen Rat einfiigen? MiiSte nicht ein Konflikt ent- 
stehen, und wiirde sie sich nicht durch AuSerungen des Okumenischen Rates, 
fihlen? Wiirde sie nicht Texte fordern, die fir sie véllig annehmbar sind? 

Niemand wird die Berechtigung dieser Kritik véllig bestreiten wollen. Manche 
nicht-rémischen Christen werden sie vielleicht sogar mit noch mehr Nachdruck 
erheben. Es mu® aber zugleich auch gesehen werden, von welchen Schwierig- 
keiten sie umgeben ist. Jedermann wird zwar die Forderung unterschreiben, daf 
Au8erungen sorgfaltiger vorbereitet, da8 kompetente Berater vermehrt heran- 
miert werden miiSten. Die Qualitit einer AuSerung kann nie zu gro8 sein! 
von seinen Mitgliedskirchen zu auBern? Miissen ,die Kirchen in Beratung” nicht 
zu andern Ergebnissen kommen als die einzelnen Kirchen fiir sich? Ist es nicht 
Formulierungen wagt, die seine Mitgliedskirchen herausfordern? Mu8 er sich 
nicht auf ein Terrain begeben kénnen, auf dem sich seine Mitgliedskirchen noch 
nicht befinden? Der Okumenische Rat hat fiir manche nur dann eine Berech- 
tigung, wenn er in der Lage ist auszusagen, was nicht ohnehin von allen gesag' 
wird, wenn er qualifizierten Stimmen zum Durchbruch zu verhelfen vermag, 
aa q wenn er in Konflikten Stellung bezieht. Sie verzeihen ihm eher Irrtum als Vor- 
sicht. 


bekriftigt werden kénnen? Gewi8, der Okumenische Rat erhebt in der Regel 
eet tiberhaupt nicht den Anspruch, im Namen seiner Mitgliedskirchen zu reden. Die 
Re meisten AuSerungen und Texte haben nicht mehr ,Autoritit als das Gewicht 
“ake der Weisheit, die ihnen innewohnt*. Miite er aber nicht gerade darum alle 
Anstrengungen unternehmen, um die Mitgliedskirchen an seinen Erklérungen 
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werden? Mite er nicht auf Risiken verzichten und damit noch mehr der Kritik 
verfallen, der er. schon heute gelegentlich ausgesetzt ist? Kinnte er. noch etwas 
anderes auBern, als was die rémisch-katholische Kirche zu AuSern bereit ist, 
und ware er damit noch etwas anderes als die Verlangerung oder gar das Echo 
der solennen AuSerungen dieser Kirche? , 

Wie kdnnen, derart. verschiedene Erwartungen. zugleich erfiillt werden? Wie 
kann vermieden werden, da gemeinsame AuSerungen Quelle von immer neuen 
Auseinandersetzungen und Enttéuschungen werden? Einzig dadurch, daf der 
Okumenische Rat bewuSt verschiedene Weisen der AuSerung in seiner Mitte 
médglich macht. Wahrend auf der einen Seite ein Typus von AuSerungen ent- 
wickelt werden mu&, bei dem auf die ausdriickliche Zustimmung der Mitglieds- 
kirchen gré8tes Gewicht gelegt wird, Inu8 auf der andern Seite Raum fiir 
AuBerungen offengelassen werden, die eher den Charakter des Vorlaufigen, des 
Vorschlags, des Versuchs und der Diskussion haben. Dariiber hinaus mu8 auch 
bestimmten Gruppen und Bewegungen die Moglichkeit gegeben werden, sich in 
der Gemeinschaft des Okumenischen Rates zum Worte zu melden. Die Stimme 
des Protestes und die weiterfiihrenden Forderungen begrenzter Minoritaten 
diirfen nicht verlorengehen. Wenn nur klar und konsequent zwischen diesen 
verschiedenen Gattungen und Stufen unterschieden wird, kann fiir alle diese 
Weisen der AuSerung zugleich Platz sein. 

Der Okumenische Rat kénnte zur Uberwindung dieser Schwierigkeit dadurch 
beitragen, da® er eine Methode entwickelt, wie Texte erarbeitet werden kénnen, 
die die Zustimmung der Kirchen haben und darum als fiir sie reprisentativ 
angesehen werden kénnen. Die Méglichkeit miiSte geschaffen und konsequent 
bentitzt werden, die Kirchen zu bestimmten Fragen, die Lehre, kirchliches Leben 
oder ethisches Engagement betreffen, zu befragen. Die Mitgliedschaft im Oku- 
menischen Rat wiirde die Verpflichtung in sich schlieBen, zu solchen Befragungen 
Stellung zu nehmen. Sobald ein solcher Text vorliegt, wiirde eine Stellungnahme 
auch von der rémisci-katholischen Kirche erwartet. Sie miiSte dann durch die 
ihr eigenen Strukturen eine Entscheidung herbeifiihren. Sobald aber Texte einer 
anderen Gattung vorliegen, kénnte sie auf eine ausdriickliche Stellungnahme 
verzichten. Sie kénnte sie als Bestandteil der Diskussion betrachten, die auch in 
der rémisch-katholischen Kirche vor sich gehen mu8. Die rémisch-katholische 
Kirche hat im Laufe des Zweiten Vatikanischen Konzils neue Weisen der 
Au8erung auf universaler Ebene entwickelt. Kann sie nicht auch durch die Be- 
teiligung an der Skumenischen Bewegung dazu gefiihrt werden, die Berechtigung 
noch anderer Weisen anzuerkennen und mit ihnen entsprechend ur~ugehen? 
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Das Problem des Vatikanischen Staates kann hier nicht ausfiihtlich behandelt 
werden. Es sej hier in erster Linie erwahnt, damit es ‘nidit verscdiwiegen wird. 
Die Tatsache, da8 die zentrale Leitung der rémtisch-katholischen Kirche unter 
Umstinden auch als Staat in Erscheinung treten und als solcher im Verkehr mit 
anderen Staaten und internationalen’ staatlichen Organisationen witksam wer- 
den kann, stellt offensichtlich eine erhebliche Schwierigkeit dar.’ Die rémisch- 
katholische Kirche handelt damit auf einer Ebene, auf der keine andere Kirche 
handelt und zu handeln wiinscht. Sie untérhalr diplomatisdie Bezichungen mit 
anderen Staaten. Sie verfiigt tiber eine besondere Art der Vertretung in einzelnen 
internationalen Organisationen. Gewi8, sie betont heute die geistliche Funktion 
dieses geschichtlich gewordenen, inzwischéen politisch bedeutungslosen Staates. 
Die Strukturen sind dennoch die Strukturen eines Staates, und es stellt sich dic 
Frage, ob eine Kirche tiberhaupt auf diese Weise handeln kann. Vor allem: wie 
kann es bei dieser Verschiedenheit zu gemeinsamem Handeln in einer Gemein- 

Ein Fortschritr kénnte bereits erzielt werden, wenn die témisch-katholische 
Kirche die Aussage noth klarer werden lieBe, da sie nicht als Stadt zu handeln 
winscht. Das Vatikanische Konzil hat in einem seiner Texte’ erkliirt, da8 zwi- 
schen Kirche und Staat klar unterschieden werden mitisse.’ Die Kirche kann nicht 
zum Staate werden. Man kénnte di¢ zugespitzte Frage stellen: Wie wird zwischen 
Kirche und Staat im Vatikanischen Staate unterschieden? Sie kénnte weiter zur 
Klarung beitragen, wenn sie nahere Auskunft dariber gabe, inwieweit der Staat 
fir die Ausiibung internationaler Verantwortung’ tiberhaupt “‘notwendig ist. 


~ 
ay 


-Kénnte bloSe Exterritorialitit nicht dasselbe leisten — vielleicht noch wirksamer? 


Wenn der Staat ausdriidklich nur diese Bedeutung hat, ware es nicht mdglich, 
sich von manchen der durch die Geschichte des Kirchenstaates gepragten Formen 
freizumachen und gemeinsam nach den heute angemessenen Formen internatio- 
naler kirchlicher Verantwortung zu suchen? Der Okumenische Rat ist nidit auf 
irgendwelche Strukturen internationaler Aktivitaét grundsitzlich festgelegt. Ein 
Gesprach dariiber, wie sie am angemessensten gestaltet werden sollen, ist darum 


6. Ungleiche Zahlen, Majoritat und Minoritét _ 

Wenn die rémisch-katholische Kirche dem Okumenischen Rat beitritt, wiirde 
katholische Kirche ist gréBer nicht nur als jede andere Mitgliedskirche, sondern 
auch als jede andere Konfession, die am Okumenischen Rat beteiligt ist. Sie um- 
faSt ungefahr die Halfte der gesamten Christenheit. Wie kann da eine wirkliche 
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Gemeinschaft zustande kommen? Wiirde nicht diese eine Kirche tiberwiegen, und 
wirden nicht die kleineren Kirchen mit ihrem besonderen Zeugnis erdriickt 

Ungleichheit erwadisen; zu tiberwinden? 
sid: at die Majoritit. Wenn eine Gemeinschaft der Kirchen zustande kommen 
soll, darf die zahlenméBige Stirke nicht ausschlaggebend sein. Entscheidend ist, 
Gaben zur Geltung kommen kiénnen. Die Verschiedenheiten miissen in geniigen- 
der Stiirke vertreten sein. Einzig auf diese Weise kénnen auch die Gemeinsam- 
keiten tiberzeugend zum Ausdruck gebracht werden. Die groBen Kirchen kénnen 
daram nicht im Verhaltnis ihrer zahlenma8igen Starke vertreten sein. Sie miissen 
um der Skumenischen Bewegung willen den kleineren Kirchen einen verhiltnis- 
maSig gréBeren Raum gewahren. Dies ist bereits heute im Okumenischen Rat 
der Fall. Kame die rémisch-katholische Kirche dazu, miiSte noch mehr darauf 
geachtet werden. Die rémisch-katholische Kirche hat im Dekret fiber den Oku- 
menismus. den Grundsatz par cum pari anerkannt. Die Intention dieses Grund- 
satzes besteht genau darin, den Partner iiber seine zahlenmaBige Starke hinaus 
Notwendigkeit einer gewissen Beschrankung anerkennen. Es ist einzig notwen- 

Die zweite, vielleicht noch wichtigere Bemerkung richtet sich an die Minorititen. 
Es ist wichtig, da8 sich jede Kirche ihrer wirklichen zahlenmafigen Starke oder 
Schwiiche bewu8t ist. Was stellen sie im Blick auf die gesamte Christenheit dar? 
Die dkumenische Bewegung mu& das Verhiiltnis der Krifte so sichtbar werden 
lassen, wie es in Wirklichkeit liegt. Kirchen, die in Wirklichkeit Minoritaten 
sind, miissen sich auch als solche erkennen und diese Erkenntnis geistlich ver- 
arbeiten. Gerade darum ist es wiinschenswert, da die rémisch-katholische Kirche 
dem Okumenischen Rate beitritt. Das wahre Verhaltnis der Kriifte wiirde dadurch 
weit klarer sichtbar werden, Kirchen, die sich bisher als Majoritaten fiihlen konn- 
ten, wiirden unausweidchlich zu der Einsicht geftihrt, da8 sie im Grunde nur eine 
konfessionelle und geographische Minoritét sind. Ist aber diese Einsicht nicht 
heilsam, und wird vielleicht die , Invasion” der rémisch-katholischen Kirche von 
vielen nur darum befiirchtet, weil genau diese cinschneidende Einsicht droht? 
er ihmen gegeniiber der rémisch-katholischen Kirche iiber ihre zahlenmafige 
Starke hinaus Gewicht verleiht? Gewif, sie miissen ihre Stimme hérbar machen 
wenn sie versuchten, sich gréBer zu machen, als sie in Wirklichkeit sind. Eine 
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anderen Ebenen diirfte im. cinzelnen. festzusetzende Maximalzahlen nicht tiber- 
steigen, Entsprechende Zahlen miiSten auch fiir die einzelnen Mitgliedskirchen 


chen haben in den vergangenen Jahren rasche Fortschritte gemacht. Der Beitritt 
der rémisch-katholischen Kirche wiirde dennoch Partner zueinander in Beziehung 
bringen, die einander in vieler Hinsicht noch kaum kennen. Die Kontakte sind 
geblieben. Nur eine verhaltnismaBig kleine Schar hat bisher Gelegenheit gehabt, 
die rémisch-katholische Kirche in ihrer Vielfalt kennenzulernen. Der Beitritt der 
rémisch-katholischen Kirche wiirde darum fiir manche trotz aller Skumenischen 
Kenntnisse eine Uberraschung darstellen. Seiten der rémisch-katholischen Kirche 
wiirden sicitbar, derer sie sich vorher nicht bewubt gewesen waren. Mehrere 
Beispiele kénnten dafiir genannt werden. Eines der deutlichsten ist vielleicht das 
Verhaltnis zwischen dem Norden und Siiden Buropas. Okumenische Begegnungen 
sind in Frankreich, Deutschland, England, Holland, der Schweiz usw. Gewohnheit 
geworden. Spielt aber die Christenheit Italiens und Spaniens bereits die ihr ent- 
sprechende Rolle in der ékumenischen Bewegung? Werden ihre Besonderheiten 
und ihr Beitrag erkannt und ernst genommen? Sind hier Gemeinschaft und ge- 
meinsame Sprache bereits méglich? DaB sich das Verhaltnis von Nord und Siid 
in manchen jungen Kirchen widerspiegelt, ist nicht nur von europaischer, sondern 
von universaler Bedeutung. Man mag einwenden, da8 das Verstindnis durch 
die Gemeinschaft der Kirdien zustande kommen werde. Dies ist richtig; es ist 
aber umgekehrt auch richtig, da8 ein gréBeres Verstehen das Zustandekommen 
der Gemeinschaft der Kirchen erleichtern wiirde. Besondere Bemiihungen miiften 
darum daran gewandt werden, nicht nur die Beziehungen zwischen Ost und 
West, sondern auch zwischen Nord und Siid zu férdern. 

Ein anderes, verwandtes Problem stellt sich innerhalb des Okumenischen Rates. 
Die Mitgliedskirchen haben im Laufe der Jahre begonnen, sich gegenseitig ken- 
nenzulernen. Sie haben ihre Eigenarten entdeckt, sie haben MiSverstandnisse 
weggeraumt, sie haben tiefe, unaufhebbare Beziehungen miteinander hergestellt. 
Sie kennen einander bisher aber noch kaum in ihrem Verhaltnis zur rémisch- 
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katholischen Kirche. Wie verstehen sie sich selbst in der Beziehung zur rémisch- 
katholischen Kirche? Bei der faktischen Bedeutung, die der rémisch-katholischen 
Kirche zukommt, ist es wichtig, da& sie sich dariiber verstindigen. Der Okume- 
nische Rat kinnte durch die Klarung dieser Frage Wesentliches zur Férderung 
der Skumenischen Bewegung beitragen. | 


* 


Diese Liste von Problemen und Fragen ist nicht vollstindig. Jeder einzelne 
-Punkt m@@te weiter ausgefiihrt und weitere Probleme miften hinzugefiigt 
werden. Dieser erste Versach soll nur andeuten, auf welche Weise und in welcher 
Richtung die Diskussion tiber die Mitgliedschaft weitergefiihrt werden mifte, 
wenh sie sich nicht festfahren soll. Die Entscheidung wird nicht sofort fallen 
kdnnen: Diese Einsicit darf aber nicht daran hindern, auf eine Lésung hinzu- 


arbeiten, die angemessener ist als die gegenwirtigen provisorischen Bezichungen. 
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im Okumenischen Rat der Kirchen? _ 


_ Auf Grand der Entwiddungen auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil, wie 
sie besonders im Dekret tiber den Okumenismus ihren Ausdruck gefunden 
nur an, sondern fiihit sich auch verpflichtet, in die 6kumenische Bewegung cin- 
zutreten. Diese neue Situation — die rémisch-katholische Kirche in der Bewegung 
— schafft weit mehr Probleme fiir das Leben aller christlichen Gemeinschaften 
als der friihere Zustand — die rémisch-katholische Kirche und die Bewegung. 

Eines dieser Probleme betrifft den neuen Rahmen fiir ,dkumenische Struk- 
turen” innerhalb der rémisch-katholischen Kirche, innerhalb anderer Kirchen und 
zwischen den Kirchen. Je schneller sich diese Bewegung vollzieht, um so gefahr- 
licker wird es fiir die gegenwirtige Maschinerie (z. B. drtliche oder nationale 
rémisdy. katholische Kommissionen und Rate von Kirdien, den Stab des ORK 
und den Heiligen Stuhl) sich langsamen Schrittes zu bewegen in der stillschwei- 
genden Uberzeugung, die genannten Stellen kénnten oder sollten die Bewegung 
kontrollieren. Die Kirchen miissen vielmehr die Zeichen der Skumenischen Zeit 
erkennen und flexible Strukruren fiir die Gegenwart entwickeln (indem sie sogar 
einige aufgeben und neue schaffen), um die 6kumenische Arbeit zu férdern und 
ihr eine positive prophetische Pihrung zuteil werden zu lassen. 

Nach Dr. Visser’t Hooft liegt die Betonung im gegenwairtigen Stadium der 
Beziehungen zwischen ORK und der rémisdykatholischen Kirche auf ,dem 
ersten wichtigen Schritt: den jahrhundertealten sterilen Gegensatz zu iiberwinden 
und zu einer.nicht bloB neutralen Koexistenz, sondern zu einer positiven Pro- 
existenz zu gelangen, indem beide die Verantwortung fiir den geistlichen Einfluf 
tibernehmen, den sie aufeinander ausiiben, und zusammenarbeiten aufer in 
Fallen, wo tiefe Gegensiitze der Oberzeugung uns nétigen, getrennt zu handeln”’. 

Die von vielen heute gestellte Frage lautet: Sind nicht der ORK und die 
rémiscvkatholische Kirche an dem Punkte der Proexistenz angelangt, wo sich 
die Mitgliedschaft der rémisch-katholischen Kirche empfiehlt, wenn nicht soga 
geboten ist? Die bis heute gegebenen verwirrenden, manchmal einander wider- 
sprechenden, aber immer allgemein gehaltenen Kommentare scheinen nicht 
langer zu befriedigen. Ohne offene und geniigend ausgefiihrte pro- und contra- 
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Antworten kénnten die Zyniker die ,Hindernisse” licheln, die sie nicht 
als soldhe sehen, und folgendes Zitat bringen: ,Die Hindernisse auf dem dku- 
unseren Fortschritt hindern“*. 


Allgemeine Grundsitze, 
IL Das theologische Problem der Mitgliedschaft und 
FIL Probleme organisatorischer und seelsorgerlicher Natur. 


Id hoffe, sehr klare Probleme vorlegen zu kénnen. Ich beabsichtige jedoch 
nicht, klare Antworten zu geben. Vielleicht kann dieser Versuch wenigstens eine 
-verantwortliche Diskussion iiber die Komplexitat der Frage anregen und Vor- 
schliige fiir solche neuen Formen von Beziehungen zu Nichtmitgliedern hervor- 
bringen, die realistischer Ersatz fiir die gegenwartigen Bedingungen sein kénnen, 
welche legitimerweise — und in einigen Fallen illegitimerweise — den gegen- 
wartigen Zustand zwischen der romisch-katholischen Kirche und dem ORK ge- 

Die vorliegende Positionsskizze bietet natiirlidh — und ich bitte dies zu be- 
achten— nur persénliche Uberlegungen. Sie gibt in gar keiner Weise die Meinung 


der Getheinsamen Arbeitsgruppe der rémisch-katholischen Kirche und des ORK 


wieder oder auf rOmisch-katholischer Seite die Position des Sekretariats fiir die 
Einheit im Vatikan*. 


L 
Allgemeine Grundsatze 


> Oleuntieniische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, wah- 
rend die rémisch-katholische Kirche ¢ine Kirche ist”‘. Keiner von beiden ist die 


“Teh habe die Frage der romischekatholischen Mitghiedschart un ORR 
jede ihrer Manifestationen. Die verschiedenen Kirchen, konfessionellen Welt- 
biinde, lokalen und nationalen Rate, CVJM/CVJF, Christliche Studentenvereini- 
gungen, Gemeinden am Ort usw., alle leisten jeder auf seine Weise und nach 
seinen eigenen: ekklesiologischen Prinzipien einen Beitrag zur Existenz und Aus- 
richtung der Skumenischen Bewegung. Wenngleich man den ORK zu Recht als 
zusammenwachsen”*. Diese Unterscheidung hat ihre direkten Auswirkungen 
auf die allgemeinen Grundsatze der Mitgliedschaft oder Nicht-Mitgliedschaft 
jeder Kirche im ORK. 
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_ 4. Eine Kirche ist dadurch, da sie nicht Mitglied ist, nicht ipso facto anti-, 
a= oder weniger ,dkumenisdi”. Und auch der ORK ist nicht ipso facto anti-, a- 
Zeitpunkt eine Kirche nidit Mitglied werden sollte. 
Verstindnis” von Okumenismus beruhen. 


% Mitgliedschaft im CORK: weise Mitgliedskivche. niche ‘ipoo facto als 
,Okumenisch” aus oder zeigt an,.da® diesé Kirdie jetzt alle ausgesprochenen oder 
unausgesprochenen Skumenischen Verfahrensweisen des ORK teilt. 

4. Nicht-Mitgliedschaft kénnte das Vorhandensein starker antieSkumenischer 
Oberzeugungen oder Indifferenz wenigstens bei dem Durchschnitt des Kirchen- 
volkes und/oder den Leitungsgremien der betreffenden Kirche bedeuten. Oder 
sie kénnte das Vorhandensein einer radikal anderen theologischen Uberzeugung 
tiber jeden oder alle der drei Aspekte des Okumenismus bedeuten — der Ziel- 
vorstellung, der Begriindung fir das Anstreben dieses Zieles und des Program- 
mes zur Verwirklichung der Zielvorstellung’. 

__ 5. Nicht-Mitgliedschaft kann auch bedeuten, da8 trotz fehlender theologischer 
Unterschiede im gegenwartigen Augenblick seelsorgerliche und/oder organisa- 
torische Schwierigkeiten vorhanden sind. Und solche Schwierigkeiten kann man 
nicht nur in der Nicht-Mitgliedskirche, sondern auch im ORK zum gegenwartigen 
Zeitpunkt seiner historischen Entwicklung antreffen. In diesem Sinne gibt es also 
Mitgliedschaft. 

6. Nicht-Mitgliedschaft im B gegenwirtigen Augenblick auf Grund der unter 
4. und 5. aufgefiihrten Griinde kann Pflicht beider sein, d. h. der betreffenden 
Kirche und des ORK, und zwar Pflicht, gerade um der Skumenischen Sache und 
einem ihrer Hauptinstrumente — dem ORK — zu dienen. | 

7. Nicht-Mitgliedschaft bedeutet nicht, da der ORK. handeln sollte, als ob 
jene Kirche nicht existierte, oder da8 jene Kirche sich als aller christlichen Ver- 

antwortung gegeniiber dem ORK frei und ledig betrachten sollte. Nicht-Mit- 
und dem ORK nicht aus. Tatsiichlich verpflichtet Nicht-Mitgliedschaft beide, 
jene Kirche und den ORK, bestindig nach neuen Formen von ,Nicht-Mitglieds”- 
Beziehungen zu suchen, Formen, die mit dem Tempo der dkumenischen Entwick- 
lung Schritt halten und gerade diejenigen Bedingungen schaffen helfen, die die 
gegenwartigen Mitgliedschaftsschwierigkeiten verschwinden lassen. Diese neuen 
wmittleren Wege” oder Katalysatoren kénnen sogar organisatorische Verinde- 
rungen (in Verfassung und Satzungen) verlangen. 
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Das theole gische Problem der Mitgliedschaft 


1. ‘Alle diejenigen Kirchen kinnen in den Okumenischen Rat der Kirchen ge- 
wihit werden, die ihrer Zustimmung zu der Basis Ausdruck geben ... und den 
Mafstiiben entsprechen, die die Vollversammlung oder der Zentralausschug be- 
stimmen” (Verfassung des Okumenischen Rates der Kirchen, II). Verstiindlicher- 
weise sind niemals Ma€stibe fiir eine Mitgliedschaft der rémisch«katholischen 
Kirche definiert worden. Aber die Frage bleibt fiir die rémisch-katholische Kirche 
bestehen: Kann die rémisch-katholische Kirche der Basis zustimmen? 


Begriff Kinchen’ Rechtlich schlieSt er 

ein, edie sich aus autonomen drtlidien Gemeinden zusammensetzen” (Satzungen 
des Okumenischen Rates der Kirchen, I). Eine autonome Kirche wird folgender- 
maBen beschrieben: ,Eine antonome Kirche ist eine solche, die bei aller Aner- 
kennung der wesensmafigen wechselseitigen Verbundenheit der Kirchen, zumal 
der. Kirchen gleichen Bekenntnisses, keiner anderen Kirche fiir die Gestaltung 
ihres eigenen Lebens verantwortlich ist. Diese Unabhangigkeit mu8 auch be- 
stehen hinsichtlich der Ausbildung, Ordination und Unterhaltung der Triger 
des geistlichen Amtes ...” (Satzungen I, 3a). Die Satzungen sagen nichts iiber 
der Kirche derselben Konfession und der Tatsache, da& eine autonome Kirche 
keiner anderen Kirche gegeniiber verantwortlich ist. Der Rechtsgrundsatz in der 
Verfassung und den Satzungen sieht nur Denominationen vor, die sich aus aus< 
reichend. stabilen und gro8en Gemeinschaften in einem bestimmten Territorium 
(gewGhnlich. dem Gebiet einer Nation) zusammensetzen — was gewif keine 
theologische. Beschreibung von ,Kirche” ist. (Man kann die Hypothese eines 
anders organisierten ORK aufstellen, d. h. eines ORK, in dem die Mitglieds- 
kirchen durch koitfipsionelle Weltbiinde und Riite vertreten werden.) 

Die Struktur der rémisch-katholischen Kirche, so scheint es, stimmt wenig- 
stens mit den Minimalforderungen rechtlich autonomer nationaler Kirchen iiber= 
ein, besonders im Hinblick auf die nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil 
erfolgte Schaffung von nationalen Bischofskonferenzen’. Abgesehen von ihrer 
Stuhl eine Anerkennung der ,wesensmaSigen wechselseitigen Verbundenheit 
der Kirchen, zumal der Kirchen gleichen Bekenntnisses” (Satzungen I, 3a). 
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Sogar unter den gegenwartigen Mitgliedskirchen gibt es keine identische 
Autonomie, weil es ,Unterschiede in unserem Verstiindnis dessen gibt, was mit 


die Toronto-Erklarung von 1950 volizieht, wenn sie das Wort ,Kirchen” so 
benutzt: ,Die Mitgliedskirchen des Okumenischen Rates sind der Meinung, daf 


Meinung’ nuanciert das Urteil*. Der ORK ,prajudiziert nicht das ekklesiolo- 
gische Problem’. Der ORK als solcher ekann atf keinen Fall zum Instrument 
zu verleugnen”. Demzufolge ist ,innerhalb des Okumenischen Rates Raum fiir 
die Ekklesiologie jeder Kirche, die bereit ist, am Skumenischen Gespriich teil- 
zunehmen, und die sich die Grundlage des Okumenischen Rates ..: zu eigen 
macht” (III, 3). Diese groBziigige Stellungnahme setzt voraus, da8 die Ekkle- 
siologie jeder Kirche auBerhalb ihrer eigenen sicitbaren Grenzen als Kirche 
wenigstens eine gewisse ekklesiale Realitdt in den anderen christlichen Gemein- 
schaften anerkennt, auch wenn daraus nicht folgen mu®, da® die anderen 
Kirchen im wahren und vollen Sinn des Wortes” sind (IV, 4). t,tat'wahren 
und vollen Sinne des Wortes* wird nicht naher beschrieben.) 

Auf Grand der zuletzt zitierten Satze konnte Oliver S. Tomkins sogar in 
Toronto keinen Grund sehen, ,waruam die Kirche von Rom nicht zum Rat ge- 


Tat am neuen Leben in Christus Anteil habe, da8 der Heilige Geist thm jedoch 
seine Gnade nicht wegen seiner Religionsgemeinschaft, sondern trotz seiner Reli- 
gionsgemeinschaft verleihe; die Gemeinschaft als solche spielt dabei keine ent- 
scheidende christliche Rolle. Das Zweite Vatikanische Konzil hat jedoch diese 
starre Beurteilung abgelehnt. Der Proze8 des Anteilhabens und der Manifestation 
der Gaben Christi in seinem Geiste findet nicht auSerhalb der Gemeinschaft des 
einzelnen oder ihr zum Trotz statt, sondern innerhalb seiner eigenen Gemein- 
schaft und mit ihrer Hilfe. Gewi8 kénnen diese nicht-rémiscdykatholischen Ge- 
meinschaften als solche in verschiedenem Grade mangelhaft sein, weil ihnen die 
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Fille der Mittel fehlt und ,sie sich nicht jener Einheit erfreuen, die Jesus Christus 
all. denen:schenken ‘wollte, die er zu einem Leibe wiedergeboren hat”. Aber sie 
sind: dennoch nicht Bedeutung und Gewicht im Geheimnis des Heiles’ ; 
denn der Geist Christi gebraucht sie als ,Mittel des Heiles“ (media salutis)"'. 

» Ich mbchte hinzufiigen, da8 sich seit 1950 in der Skumenischen Ekklesiologie 
verschiedenen Feststellungen und Annahmen in der Toronto-Erklirung tiberholt. 
- Wenn das Zweite Vatikanische Konzil das Erste Vatikanische erganzt, kénnte 
es dann nicht.auch eine zweite Toronto-Erklirung geben? (Es wire ein aufschluf- 


der Satzungen des ORK und der Toronto-Erklarung von 1950 her, gibt es sowohl 
Hindernis fiir eine riémisch-katholische Mitgliedschaft im ORK". 
way Obpleich die Ekklesiologie der rémisch-katholischen Kirche und ihre Prin- 
zipien des Okumenismus eine Mitgliedschaft im ORK de jure nicht ausschlieBen, 
kénnen rémisch-katholische Theologen doch weitere Fragen stellen, und zwar 
nun. nicht in bezug auf eine so und so formulierte Verfassung, sondern im 
Hinblick auf die geschichtliche und soziologische Realitét des ORK, die sich nicht 
notwendigerweise aus der Verfassung ergibt. Die durch Beschliisse des ORK auf 
empirischem Wege geschaffenen Normen (z. B. Mehrheitsabstimmung iiber Lehr- 
fragen, auch wenn die EntschlieBungen nur zum Studium und zur Stellung- 
 nahme durch die Kirchen” bestimmt sind, die Art und Weise der Behandlung 
von Glaubensfragen oder Erklarungen zu diesem Problem), das spontane Voka- 
bular (z. B. ,Glauben“, , universale ,Siinde der Kirche“), missionarische 
Formen (xB. gemeinsames Handeln in der Mission) — all dies enthiillt die 
Votherrschaft protestantischer Denkformen, 

Getth haben, nicht 
katholischen Kirche aufgendtigt wird, nicht aus einem bésen Willen des ORK 
heraus; sondern wegen des Wesens der frithen ékumenischen Bewegung im 
allgemeinen und der bisherigen Tradition des ORK im besonderen. Andererseits 
kénnte dieses unwohle Gefiihl Teil jenes ,Sterbens” sein, das von der rémisch- 
katholiscien Kirche gefordert wird, und auch Teil des ,Sterbens” der protestan- 
— 
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Obgleich man oft von dem der Orthodoxen im ORK 
weniger von dem Unbehaglichkeitsgefithi der Protestanten angesichts der ortho- 
doxen Priasenz. Aber welche Kirche — sei sie nun protestantischer, rémisch-katho- 
lischer oder orthodoxer Herkunft — Le 


ris pa 
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analysiert hat‘. Es ist deshalb fiir einen rémisckatholischen AuSenseiter 
auBerst schwierig, die ekklesiologischen Voraussetzungen der Mitgliedskirchen 

“Die: da won: ‘Men-Delhi 
mitissen wir die Fiille der christlichen Einheit suchen. Dazu brauchen wir jedes 
alten und jungen Kirchen :.. Unsere Briider in Christus werden uns gegeben 


Die einzige Kirche, die mum gegenwirtigen Zeitpunkt der dkumenischen 
Okumenismus formuliert und detaillierte pastorale Gliu- 
ie bigen ausgearbeitet hat, ist eine Nicht-Mitgliedskirche — die rémisch=katholische 
rer: J legungen iiber ihre eigene Rolle in der Bewegung im allgemeinen oder im ORK, 
ie einem der bevorzugten Dienstinstrumente der dkumenischen Bewegung, in einem 
ie kirche oder Konfessionsfamilie, abgesehen von allgemeinen Erklarungen einer 
eo bilateralen Politik, ihre gegenwértige ekklesiale Einstellung zur rémisch-katho- 


gungen noch nicht, gemeinsam zu handeln ... Aber la8t uns tiberall das aus- 
ie findig machen, was wir schon jetzt gemeinsam tun kinnen .. .“*. Und der Be- 
richt der Eimheitssektion von Neu-Delhi unterstreicht, ,... der Okume- 
Hi oe nische Rat der Kirchen nicht versuchen darf, die Autonomie irgendeiner Mit- 
| As gliedskirche zu verletzen. Der Rat soll auch keine offiziellen Erklarungen tiber 
i; die Einheit abgeben, die den anerkannten Lehren von Mitgliedskirchen entgegen- 


der Einheit durchzusetzen** 

Kanwidie Kirche sicher sein, alle Mitglieder des Oku- 
menischen Rates der Kirchen diese Oberzeugungen teilen? Kann man zwischen 
schen Voraussetzungen des ORK unterscheiden, auch wenn der ORK offiziel! 
behauptet, daB, weil er das ekklesiologische Problem nicht prajudiziere, ,Raum 
fiir die Ekklesiologie jeder Kirche im Okumenischen Rate sei“? Ein solches Pra- 
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mals geschehen. Es kiénnte aber der Fall sein, da8 einige Mitglieder annehmen, 


der ORK habe eine grundlegende ekklesiologische Schau, nimlich Einheit um 


‘notwendig angesehen werden mu& fiir die ,Einheit, die wir suchen”. Einige der 
Kirdien sind von dieser Schau so iiberzeugt, da8 die Tatsache einer rémisch- 


katholischen Mitgliedschaft selber sie veranlassen wiirde, aus dem ORK aus- 
zutreten. Der ORK, so kinnten sie sagen, mu$ nach dem Geiste der Verfassung 
in der Tat ein Forum bleiben. 

Ansprudh, die eine wahre Kirche zu sein, die Jesus Christus gegriindet hat, und 
ihre eigene Vorstellung von der Einheit der Kirche nicht aufzugeben, um Mit- 


glied des Okumenischen Rates zu werden. Die orthodoxe Kirche behauptet, die 


eine, wahre Kirche zu sein, und halt dennoch ihre Mitgliedschaft im ORK mit 
nehmbar sind“*’, Aber auch wenn man zugibt, da8 die Orthodoxen sogar eine 
noch strengere Ansdiauung in der Frage der Identifizierung der orthodoxen 
angesichts ihrer eigenen Identifikation"®, so bleibt doch nichtsdestoweniger dic 
Frage bestehen: Ist die rémisch-katholische Kirche noch eine Ausnahme? 

4. Rémisch-katholisdie Nicht-Mitgliedschaft verzerrt leicht die wahre Situation 
in einer geteilten christlichen Familie. Viele kémnen leicht, wenn auch zu Unrecht, 
aus der Mitgliedschaft im ORK: schlieBen, da& der tiefste christliche Graben 
derjenige zwischen der Kirche, die am Papsttum festhalt, und denjenigen besteht, 
Ablehnung ,papstlicher Anspriiche“, und Papst Paul VI. selber ist der Meinung, 
der Papst sei ,zweifellos das ernsteste Hindernis auf dem Wege des Okumenis- 

mus“!*, Aber hangt die Mitgliedschaft ab von der einheitlichen Zuriickweisung 
solch ein weites Spektrum von divergierenden, einander sogar widersprechenden 
Griinden fiir die hier ausgesprochene Ablehnung gibt (z. B. zwischen den Ortho- 
doxen und Baptisten)? 

Katholiken ist ganz gewif Niche-Mitgliedschaft selbst ein 
Zeugnis gegeniiber den protestantischen und orthodoxen Traditionen, da die 
Sonderrolle des Nachfolgers Petri innerhalb eines bischéflichen Kollegiums nicht 
nur als eine bloBe untergeordnete Tradition zu verstehen ist. Das Papsttum 
spricht zu den anderen Kirchen in einer positiven Weise gerade durch die Tat- 
sache, da8 sie alle es ablehnen! Aber wie absolut ist die Ablehnung? Das Papst- 
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gemeinsames Studium an, besonders innerhalb des Kontextes der historischen 
und médglicherweise zukiinftigen Entwicklung der ,Apostolizitét und Katholi- 
zitét” in der Kirche, Der tiefste Unterschied besteht nicht zwischen rémischen 
Seite. Der Bruch verlauft vielmehr zwischen dem christlichen Westen und dem 
christlichen Osten. Die Reformation war eine Krisis innerhalb des christlichen 
innerhalb des ORK immer noch nach Ethos, Struktur, theologischen Problemen 
und Sprache zu sehr die Gefangene einer spezifisch westlichen Problematik ist. 
In diesem Sinne ist fiir die Orthodoxen die Skumenische Problematik zwischen 
den protestantischen Mitgliedskirchen und der rémisch-katholischen Kirche ahn- 
licher als jene, die zwischen den Protestanten und ihnen selbst besteht. Denn- 
noch neigt man gerade wegen der rémisch-katholischen Nidit-Mitgliedschaft 
dazu, sogar die westlide Problematik nur von der anderen ,Hilfte” her zu 
sehen, d. h. von den nicht-rémisch-katholischen Kirchen des Westens her. Dic 
rémisdykatholische Nicht-Mitgliedschaft hilft in der Tat, den gemeinsamen 
Grand “der werelichen: ‘Tradition gegeniibe: 
der dstlich orthodoxen Tradition zu verdunkeln, 

»Die Orthodoxie stelle durch ihre Existenz selber eine Frage: Was ist zwischen 
Ost und West geschehen? Wann, wie und warum hat diese Entfremdung ange- 
fangen? Wie kann sie geheilt werden? Die Orthodoxie wird nicht miide, uns 
die Idee einer gemeinsamen Tradition ins Gediachtnis zuriickzurufen und bietet 
sie uns als eine Herausforderung an die gesamte Christenheit an“™. Ist es fiir 
die Orthodoxie leichter, dieses Zeugnis der rémisckatholischen Kirche auszu- 
richten, wenn diese auferhalb: des ORK bleibt? Offen gesprochen scheint dic 
rémisch-katholische Kirche im gegenwartigen Augenblick sich der Tatsache be- 


_ wuBter zu sein als viele der protestantischen Kirchen, da8 der christliche Osten 


und der christliche Westen ein ganzes Jahrtausend gemeinsamer Geschichte ge- 
habt haben. Nicht-Mitgliedschaft macht es nicht leichter, dieses BewuStsein 
innerhalb des ORK zu artikulieren™. 


- Organisatorische und seelsorgerliche Probleme 


Von den theologischen Problemen der Mitgliedschaft der rémisch=katholischen 
Kirche zu schnell sich den technischen Schwiertgkeiten zuzuwenden, als ob diese 
beiden Kategorien streng voneinander getrennt seien, wire unklug. Spezifisch 
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organisatorische und seelsorgerliche Probleme sind oft, wie Frére Le Guillou 
gesagt hat, ,die weisen Konsequenzen einer grundiegend dogmatischen Einstel- 
lung”. Sogar psychologisch=-padagogische Griinde fiir und gegen eine Mitglied- 
schaft zum gegenwartigen Zeitpunkt stellen einen Bestandteil Skumenischer 
Geduld dar — einer im tiefsten theologischen und christlichen Tugend. Geduld 
aber ist verbunden mit christlicher Vorsicht, einer Tugend, die das zu tun wahlt, 
was innerhalb des christlichen Kontextes als die rechte Sache in rechter Weise 
gur rechten Zeit anzusehen ist. 
christlichen Familie. Sie ist beinahe so gro8 wie die Gesamtheit der 232 Mit- 
gliedskirdhen des ORK. Schon die Tatsache ihrer GrdBe allein kinnte bei kleine 
den Rat beherrschen , mit ihrer eindrucksvollen Fille der Mittel und Fiihrungs- 
persOnlichkeiten”™ — ein riesiger Elefant, der unbeholfen durch ein seit 1948 
mit aller Behutsamkeit gepflegtes Gartenbeet stampft? Wird die rémisch-katho- 
lische Kirche durch ihren Eintritt in der Lage sein, gewissenhaft innerhalb jener 
Gemeinschaft zu stehen, die verlangt, da& ,die Kirchen einander in der Begeg- 
nung — ungeachtet ihrer Uberzeugungen oder ihrer Grife — als gleichberechtigte 
Partner ernst nehmen“**? Sowohl die rémischi-katholische Kirche als auch der 
ORK respektieren bereits dieses Anliegen. Aber welchen Einflu8 wiirde diese 
Tatsache der Gré@e auf eine ,angemessene konfessionelle Vertretung” in den 
Vollversammilungen (Verfassung V, 1), auf ,angemessene konfessionelle Ver- 
tretung” im Zentralausschu (Verfassung V, 2) und auf ,angemessene Beriick- 
sichtigung der Konfessionen* im Exekutivausschuf haben (Satzungen VI, 1d)? 
Wie viele rémische Katholiken wiirden in Stabspositionen in Genf kommen? Und 
wirde man-erwarten? 

Dis Kirche stelle nicht nur die gréGte duristliche Kérper- 
schaft dar, sie erfreut sich gleichzeitig gréBerer Einheit als irgendeine andere 
Kirche. Sie erkennt in ihrer Herde nicht dieselbe Art von Autonomie an, die die 
~protestantischen Kirchen gegenwartig innerhalb ihrer eigenen Konfessionen be- 
sitzen oder die die Orthodoxen untereinander hiiten. Bedeutet dies, da die 
rémisch-katholische Kirche nur eine Stimme bekommt? Wenn nein, wie sollte 
die rémischekatholische Kirche dann ,aufgeteilt werden“, um zu einer ange- 
messenen Vertretung zu gelangen? Entsprechend der Zahl der Bischofskonferen- 
zen (sie betragt etwa 100)? Die Vertretung wiirde dann ahnlich derjenigen von 
National« oder Territorialkirchen derselben Konfession sein. Vielleicht kénnte 
man hier noch Anpassungen vornehmen, denen der Heilige Stuhl und die Lei- 
tungsgremien des ORK leicht zustimmen wiirden, aber man kann nicht sicher 
sein, ob solche Vereinbarungen von der groBen rémisch-katholischen Mitglied- 
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schaft leicht verstanden werden wiirden, besonders von einer Reihe von Bischifen 
und Priestern, falls die Zahl der rémisch-katholischen Vertreter in einem krassen 
Mi8verhiltnis zu der. angegebenen Zahl rémischer Katholiken in der Welt 
stehen wiirde, oder wenn sie weniger betragen wiirde als zum Beispiel die Zah| 
Lutheraner, 

dex organisatorischen Fragen. Das gréGere Problem kénnte:entstehen aus der 
Art von Einheit, wie sie in der rémischekatholischen Vertretung herrscht, und der 
auf Vorschiige des ORK. .. 

oder eine Gemeinschaft auch innerhalb des ORK”**, Wegen des ausgepragteren 
Verstandnisses der Glaubenslehren der rémisch-katholischen Kirche oder wegen 
ihrer ausgesprocheneren allgemeinen Verfahrensweise wiirde die rémisch-katho- 
lische Vertretung héaufig in ihrer Stimumabgabe geeint auftreten, wie das jetzt 
liken kénnten sogar feststellen, da8 sie hdufiger mit ihren ,getrennten” als mit 
ihren ,vereinigten” Briidern iibereinstimmen. Wieviel Freiheit der Meinung:- 
verschiedenheit wiirde innerhalb der rémisch-katholischen Vertretung gestattet 
Gruppe und dem Vatikan? Natiirlich ist der ORK nicht die Kongregation fiir dic 
nahmen der Vollversammlung oder des Zentralausschusses zum Beispiel , besteht 
doch ... mur in dem Gewicht, welches sie durch die ihnen innewohnende Wahr: 
heit. und.Welsheit selber- haben, und. die. edlcher Exklarunger 
kann nicht bedeuten, da der Okumenische Rat irgendeine verfassungsmafig¢ 
Gewalt iiber die ihn konstituierenden Kirchen oder das Recht, fiir sie zu sprechen, 
ee hat oder haben kann“ (Satzungen X, 2). Aber wieviel Spielraum kénnten z. B. 
eS rémischekatholische Mitglieder des Zentralausschusses haben bei der Diskussion 
a des Problems der Regierungsunterstiitzung fiir Projekte der Geburtenkontrolle 

rémisch«katholischen Leitungsgremien vorgelegen hat, entweder ihren sie unmit- 
telbar entsendenden Mitgliedskirchen (z. B. oder dex 
Heiligen Stuhl? 
Eine weitere Frage: wJede Kirche behilt sich des Recht vor, 
Auferungen oder Handlungen des Rates zu ratifizieren oder zu verwerfen’ 
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(Toronto-Erklarung Ill, 1). Wiirde ein Bericht oder ein Vorschlag des ORK 
immer vom Heiligen Stuhl in analoger Weise so ausgewertet werden wie 
sie. vom Patriardien von Konstantinopel, vom Erzbischof von Canterbury 
oder Vom Moderator der Kirche in Siidindien zitiert werden? Die Autoritits- 
Glauben an das Lehramt (Magisterium) durch bischdfliche Kollegialitét beruht 
(die BischOfe sind mit und unter dem Bischof von Rom vereinigt), hat einen 
Vorteil. gegeniiber allen anderen christlichen Gemeinschaften. Es ist médglich, 
die ganze rGmisch-katholische Kirche in der ganzen Welt in einer Weise zu 
engagieren, wie das kein konfessioneller Weltbund oder Rat tun kann. Auch die 
Orthodoxen: haben heute noch nicht dieselbe Einheit im Engagement. Dafiir gibt 
es nicht nur ekklesiologische Griinde. Ein Grund ist auch, da die panorthodoxe 
Prosynode oder Synode bisher noch nicht zusammengetreten ist, um zu einem 
Konsensus tiber einige theologische und seelsorgerliche Fragen zu gelangen. 

Es: gibt verschiedene Méglichkeiten, um die gesamte rémisch-katholische 
Ich will dicee meine Behauptung an einigen Beispielen 
erldutern. 

dis der z. B. dekre- 
tiert, da8 alle Bischéfe innerhalb der Grenzen ihrer Mittel einen Vorschlag des 
Hungersnot in Asien ausfiihren sollen. 

b) Eine Entscheidung einer Kurialbehirde mit papstlicher Billigung, z. B. ein 
Brief der Kongregation fiir die Glaubenslehre — friiher das Heilige Offizium — 
tiber die Frage des christlicien Zeugnisses und Proselytismus, die grd8tenteils 

¢) Eime Anordnung vom Heiligen Stuhl an alle Bischofskonferenzen, ihre 


€igenen Entscheidungen zu treffen iiber einen Vorschlag vom , Ausbildungsfonds 


fir Theologen” des ORK mit dem Hinweis, da sie sich selbst an diese Ent- 
scheidung binden miiSten. 

_ Ein Beschlu8 der Bischofssynode. Ich méchte das naher ausfiihren. 

Papst Paul hat eine Bischofssynode eingerichtet, ,ein Organ fiir die universale 
Kirche; das der (papstlichen) Autoritit direkt und unmittelbar unterstellt ist .. . 
Es ist die Aufgabe dieser Synode, von ihrem ureigensten Auftrag her zu infor- 
mieren und Rat zu erteilen.“ Der Papst kann der Synode auch beschlieBende 
Kraft verleihen, z. B. wenn es darum geht, ,iiber Fragen der Lehre und der 
Verfahrensweise im Leben der Kirche Ubereinstimmung” zu erreichen**. 

Nehmen wir z. B. ein Dokument, das die Billigung einer Vollversammlung 
des ORK erfahren hat, an der die rémisch-katholischen Mitglieder teilgenommen 
haben: Der Vorschlag wird der Synode ,zum Studium und zur Erwagang” vor- 
gelegt. Die Synode diskutiert und billigt den Vorschlag (oder miGbilligt einige 
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bindende Kraft einer solchen Entscheidung ist in der rémisdv-katholischen Ki 


Mitglied eines konfessionellen Weltbundes, z. B. der Lambethkonferenz, des 
Lutherischen Weltbundes, des Reformierten Weltbundes oder des. Methodisti- 
schen Weltrates usw. Ich wei8, die Autorititsstruktur der rémisch-katho- 
gesteliten Fragen ist, die zégern, das Risiko einer rémisdekatholischen Mit- 
gliedschaft einzugehen. Gleichzeitig maf man aber doch fragen, ob nicht 
diese Autoritét in der rémisch-katholischen Kirche gerade das Mittel ist, durch 
das eine Mitgliedskirche die stiindige Kritik daran beantworten kann, daf dic 
Kirchen sich nidxt geniigend im ORK selber engagieren? Tatsachlich ist es schwer 
vorstellbar, wie die rémisch-katholische Kirche, nachdem sie einmal Mitglied 
Vorschligen auf die eine oder andere Weise zu fallen. 

wirkliche Partizipation — wiirde rasch vor aller Augen deutlich werden. Eine 
Verwirklicdwang dieser Méglichkeit — dem ORK beizutreten, hei8t ihn ernst zu 
nehmen — ist vielleicdit einer der Hauptgriinde dafiir, ihm nicht beizutreten: 
»Die rémisc-katholische Kirche ist nicht auf den Sprung vorbereitet.“ Anderer- 
seits, falls die rémischekatholische Kirche Mitglied werden wiirde gema& ihrer 
eigenen Oberzeugung, da8 sie bereit ware, sich wirklich im ORK zu engagieren, 
kénnte ich mir vorstellen, da8 solch eine Priisenz zu einer Quelle heiliger Unruhe 
fir die anderen Kirchen werden kéunte, die nun das neue und gréfte — 
Mitglied als jemanden erleben, der sich beharrlich auf verschiedene Weise — 
positiv oder negativ — an Vorschlige des ORK bindet und strukturell so orga- 
nisiert ist, da8 er seine eigenen Entscheidungen auch ausfiihrt. 

3. Beides, nimlich da vielen rémisch-katholischen Kierikern und Laien es an 
Verstandnis fiir die gegenwartige Skumenische Ausrichtung ihrer Kirche fehl 
und da® sie nichts von der Politik des ORK wissen (z B., da8 der ORK nicht 
die ekklesiologischen Probleme prajudiziert, da8 er nicht eine Superkirche ist, 
usw.), kénnte leicht dazu fiihren, da8 sie meinen, die rémisch-katholische Mit 
gliedschaft wiirde ,ekklesiologischen Relativismus“ bedeuten und zu einer , Ver- 
leugnung unserer eigenen Oberzeugungen” fiihren*’. Die Befiirchtung, das Selbst- 
verstandnis der Kirche zu verdunkeln, ist gewif legitim und wirklich vorhanden. 
Andererseits kénnte eine fortgesetzte Nicht-Mitgliedschaft den Eindruck vermit- 
teln, die rémisch-katholische Kirche sei der Meinung, der ORK bekenne sich 
tatsdchlich za einem Relativismus, fordere tatsachlich die ekklesiologische Schau 
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des kleinsten gemeinsamen Nenners durch Kompromif und beanspruche tatsach- 


Are Superkirche zu sein. Kurz, es miiSte ein weit genug gefaStes 


Erziehungsprogramm vorausgehen, um die Kirche fiir ihren eigenen Beschlu& 
Letaten Endes ist aber doch der ‘im verantwortlicher Weise von 
der Kirche selber gefafte Beschiu8 ihr bester Lehrer! 

eine Mitgliedschate der Kirche die moralische 
Autoritaét der Stimme der Kirche, besonders die des Papstes schwiichen? In vielen 
Fragen tespektiert die Welt diese Autoritét, auch wenn sie nicht das rémisch- 
katholische Verstindnis ihrer Fundamente akzeptiert. Ich spreche hier nicht von 
einer Verringerung des Prestiges des Papstes, sondern von der Wirkung der 
christlidien Botschaft, die von einem profilierten christlichen Fiihrer erlassen wird. 
Wiirden z. B. ftihrende Persénlichkeiten in der Welt tatsiachlich Stellungnahmen 


_ des: ORK zu Fragen von Kirche. und Gesellschaft (besonders Weltfrieden) auf- 


merksamer®zuhdren, wenn die Autoritét des Papstes ebenfalls hinter diesen 
Stellungnahmen des ORK stehen wiirde? Vielleicht gabe es zuniichst mehr Auf- 
merksamkeit, aber wiirde nicht die moralische Autoritat des Papstes schrittweise 
in dem Chor des ORK untergehen, der oft dem Hérer schwaicher zu sein scheint 
als die Worte des Papstes allein? 

» DerORK hat ,noch das schwierige Problem zu lésen, wie er so zu einem 
gemeinsamen Zeugnis mit der rémisch-katholischen Kirche gelangen kann, daf 
wir gemeinsamie Uberzeugungen auf beiderseitig akzeptierte Art und Weise 
zum Ausdruck bringen”™*. Die Mitgliedschaft der rémisch-katholischen Kirche 
garantiert dies nicht automatisch. Gerade in Fragen von Kirche und Gesellschaft 
wiirde in der Tat hier eine gespannte, ja oft sogar sehr peinliche Situation ent- 
stehen, weil bis jetzt der Stil“ des ORK und derjenige der rémisch-katholischen 
Kirche im Proze8 der Auswertung, der Beurteilung und der Bekanntgabe von 
Stellungnahmen zu solchen Problemen so unterschiedlich sind. 

Man vergleichez. Bydie ,Diplomatie* des Vatikans und des ORK in der 
Frage vOn Krieg und Frieden in Korea und jetzt in Vietnam, in der Suezkrise 
1957, in der Frage der Apartheid in Siidafrika, in der Rhodesien-Frage und im 
atabisch-israeclischen Konflikt. Weiter kann man sich fragen, ob nicht, wenn der 
Zentralausschu® des ORK eine Stellungnahme z. B. zu der sich entwickelnden 
Entente im dem osteuropiischen Kirche-Staat-Beziehungen herausgibt, die 
Sffentliche Meinung sofort das Staatssekretariat des Vatikans drangen wiirde, 
einen Kommentar dazu abzugeben oder wenigstens zu antworten: ,Kein Kom- 
mentar“? Nun zwingt aber gerade die rémisch-katholische Nicht-Mitgliedschaft 
den Heiligen Stuhl dazu, in offenbarer Isolierung in diesen Fragen dazustehen. 
Aber auch der Vorschlag, da8 rémisch-katholische Fiihrungsgremien, z. B. der 
Papst, seinen Namen unter eine gemeinsame Stellungnahme setzen sollten, 
schafft ein Dilemma. ,Die Halfte” dieser Stellungnahme kame direkt vom 
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ORK und nicht von den Mitgliedskirchen, die ,andere Halfte“ kiime direkt von 
einer Kirche als solcher. Im letzteren Falle ist das Engagement der rémisch- 
einer anderen Mitgliedskirdie des ORK! 

Methoden und Errungenschaften von Glauben und Kirchenverfassung allgemein 
in das Denken und Arbeiten des ORK eingegangen sind, d..h. Jesus Christus 
zum Ausgangspunkt zu machen in der Hoffnung, so zu gemeinsamen Stellung: 
nahmen in der Frage der Kirche und der rechten Manifestation ihrer wahren Ein- 
heit zu kommen, anstatt die Kirchen der verschiedenen Konfessionen einande: 
Kirche gegentiberzustellen. Wenn die christozentrische Methode im ORK vor- 
herrscht (wie weit herrscht sie tatsiichlich vor?), dann besteht immer noch eine 
noch hinein. Der ORK als 
geschichtliche Realitét triigt in sich selber einige ekklesiologische Voraussct- 
menische Reflexe, die noch der Reinigung bediirfen. — 

Sie ist, offen gesagt, verscd:iwommen. Einerseits legt das ,Einheitsverstandnis 
der rémisch=katholischen Kirche die Sicht nahe, die rémisdc-katholische 
ist sowohl der Trager der Einheit als auch ihr treuer Zeuge. Von diesem Stand- 
punkt aus scheint es so zu sein, da8 die Rolle der anderen Kirchen nur in Relation 
zu diesem Zentrum definiert werden kénne. Der rémische Katholik scheint nur 
seine eigene Kirche als den unvermeidlichen Ort anzubieten, wo die Einhcit 
gefunden werden kann. Andererseits steht die rémisdi-katholische Kirche wie 
elle end tox gleicher Weise unter 
seinem reinigenden und ricitenden Wort. - 

Die lateiniscie: Nuanck:in- den Rinleitungsworten des Dekretés tiber den Oku- 
menismus unifatis redintegratio gibt zu verstehen, da8 diese vollkommene 
Einheit nicht im tatsachlichen Leben irgendeiner Kirche gefunden werden kann. 
Die Vereinigung aller Christen in der einen erneuerten Kirche ist notwendig, 
bevor man sagen kann, da8 diese ,vollkommene“ Einheit existiert. Nichtsdesto- 
weniger lokalisiert er in dem Umfange, in dem der rémische Katholik seine 
Kirche mit der einen und alleinigen Kirche Jesu Christi identifiziert, dieses sicht- 
bare Zeugnis der Einheit in Christus in einer Weise wie kein anderer Christ. 
Dennoch bekennt die rémisch-katholische Kirche, da8 es fiir sie , ein Hindernis” 
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gibt, ,die ihr eigene Fiille der Katholizitat ... wirksam werden” zu lassen (§ 4), 
Sher: endece christliche Kirchen ‘entwidtelt und 
Heilegitter qualitativ manifestiert haben in einer Art und Weise, wie sie in der 
rémisch-katholischen Kirche nicht gefunden wird. : 

. So befindet sich das Bild von der ,Riickkehr* und von der Sikediabe? en 
dns Kirche in. der AufiSsung. Obgleich die 
rémisch-katholische Kirche in keiner Weise ihren Glauben an ihre einmalige 
Stellung unter den christlichen Gemeinschaften aufgegeben hat, besteht sie doch 
auf ihrer ¢igenen bestandigen Reformierbarkeit. Die rémischskatholische Kirche 
beginnt,-genfhrt von der Erfahrung des Zweiten Vatikanischen Konzils, in 
ihrer Erneuerung eine Spannung zwischen einem dynamischen, christozentrischen 
und einem statischen ,Rom ist die Heimat“-Okumenismus zu erleben. Ein Gut- 
teil dieser zukiinftigen Erneuerung wird von der rechten Inkarnation einer recht- 
verstandenen ,Rangordnung oder Hierarchie der Wahrheiten” sowohl innerhalb 
des citistlicien Lebens als auch innerhalb der christlichen Lehre abhangen*®. Es 
wire vorsdinell, sowohl fiir einen rémischen Katholiken als auch fiir einen 
anderen. “Christen, Voraussagen dariiber anzustellen, wie entweder ,Heimat’ 
oder ,Rom“aussehen werden. Ich méchte nur hinzufiigen, da8 ich nicht ein- 
sehen kann, warum in einer wahrhaft reformierten und katholischen christlichen 
Gemeinschaft ,Rom” weiterhin der Primirdesignierte der katholischen Kirche 
sein sollte: (die rémische Kirche, die Kirche von Rom). Ich kann mich nur den 
Hoffnungen Dr. José Miguez Boninos anschlieBen, die rémisch-katholische Kirche 
mochte, wihrend sie ihrem eigenen Wahrheitsverstindnis treu bleibt, diese Frage 
Kirchen méchten sich nicht hinter einer deklamatorischen Ablehnung der ,,An- 
spriiche* Roms. verschanzen und sich damit weigern, mit der von diesen An- 
spriichen gestellten grundlegenden Frage sich auseinanderzusetzen". 

Zusammenfassend kann man zur gegenwiartigen Situation sagen: Alle christ- 
lichen Gerneinschaften, ob Mitgliedskirchen oder rémisch-katholische Kirche, 
ringen mit der Frage, wie sie in einen Okumenismus hineinwachsen kénnen. 
Es gibt mur ¢ine einzige christlichhe Bewegung, und jede Kirche ist von Gott 
gerufen, in diese eine Bewegung einzutreten und entsprechend ihrem eigenen 
Gewissen beizutragen, was dazu helfen kann, jene volle unsichtbare und sichtbare 
Einheit ‘herbeizufiihren, die Jesus Christus fiir seine Familie will. Wie ernst 
aber nehmen wirklich alle Kircdyen diesen Ruf in der Gesamtheit ihrer Uber- 
legungen und Aktionen? Die meisten rémischen Katholiken betrachten immer 
noch thre Kirche als das Zentrum der Bewegung, als die in glinzenden Farben 
gestrichene Nabe des christlichen Rades, an der die schmutzfarbenen Spei- 
chen der ,geringeren Kirchen” befestigt sind. Gleichzeitig scheinen die nichtrémi- 


233 


schen Kirchen die rémisch-katholische immer noch als ¢i dikal i 
e er Ss einen ra weXzeptio= 


¢ 
A 


nellen” Fall anzusehen. Die rémiscekatholische Kirche lauft hinterher oder 
zwischen der rémisch«katholischen Kirche und dem ORK scheint die bisherige 
Erfahrung des theologischen Dialogs in Glauben und Kirchenverfassung zu 
wiederholen — das Vergleichen von .,theologischen Statistiken’.Miissen wir 
diese Erfahrungen wiederholen? Oder sollte nicht vielmehr der Ton auf einem 
gemeinsamen Nachdenken iiber den von allen geteilten Glauben liegen, auf dem 
gemeinsamen Suchen und Finden und Eindringen in die unerforschlichen Reich- 
tiimer Christi, mit offenem Herzen und voller Bereitschaft anzunehmen, was 

Aber zurtick zur Frage der Mitgliedschaft. Gewi8 gibt die gegenwiartige 
Situation der ORK und der Kirche 
volle Freiheit, verzerrte Skumenische Positionen zu kritisieren und solche Kritik 
anzunehmen, ohne das Boot des Rates in Gefahr zu bringen. Dieser Dialog 
sollte fortgesetzt werden, besonders dann, wenn eine plétzliche Mitgliedschaft 
eine Krise, ja sogar einen Ri@ innerhalb des ORK selber verursachen sollte. 
so wurde sie héchstwahrecheinlich fiir die nidhtrémischen Teilnehmer, die schon 
im Besitze* sind, mehr Sciwierigkeiten verursachen als fiir die rémisch-katho- 
lischen Delegierten, die hichstwahrscheinlich unter Bezugnahme auf die neue 
Situation gewahit werden wiirden. Die Reaktion der meisten kénnte in einer 
Verzweiflung bestehen (ahnlich derjenigen vieler Protestanten in Lausanne 1927. 
als die Orthodoxen: sofort. erklarten, die Bedingung fiir die Einheit volle 
Annahme der ersten sieben Skumenischen Konzilien einschlieBlich der Erklarung 
iiber die Ikonenverehrung bedeute). Unter den alten Okumenikern, die so hart 
darum gerungen haben, die gegenwartigen Ergebnisse zu erreichen, kénnte es 
Schritt zurtick ansehen. 

Schritt zuriick ein Schritt vorwirts sein. Fortgesetzte Abwesenheit rémisch- 
katholischer Teilnehmer am ORK kénnte einen nichtkatholischen Okumenismus 
intensivieren, der sich unausgesprochen in Richtung auf eine protestantisch: 
anglikanisch-orthodoxe Einheit oberhalb und entgegen der rémisch-katholischen 
Kirche bewegt. Die Gefahr eines ,nichtrémischen* Okumenismus innerhalb des 
ORK scheint ebenso grof zu sein wie die Gefahr eines ,rimischen* Okumenis- 
mus auferhalb des ORK. Die Versuchung fiir die rémisch-katholische Kirche und 
den ORK, die rémisch-katholische Kirche entweder fair das Zentrum des Okume- 
nismus zu halten oder fiir den ,vdllig unterschiedlichen Partner” in den dkume- 
nischen Bemiihungen, kénnte leicht stiirker werden, gerade deswegen, weil dic 
Konsequenzen einer Nicht-Mitgliedschaft gem&& der gegenwartigen Verfassung 
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und Satzungen den Proze8 des Zusammenwachsens in einen authentischen Oku- 
menismus hinein verlangsamen. Der bereits im ORK vorhandene Grad dkumeni- 
scher Reife ist aus der Erfahrung der Koinonia und der Reflexion iiber diese 
Erfahrung herausgewachsen. Man kann von der rémisch-katholischen Kirche 
nicht erwarten — oder fordern —, sie sollte diese Art von Reflexion ohne diese 
Art von Erfahrung besitzen. Kurz gesagt, wiirde nicht der ORK dazu helfen, das 
»Was immer noch in einem Stadium der Potentialitit im Zweiten Vaticanum 
vorhanden ist, durch eine solche Zusammenarbeit zu entwickeln” (Luk. Vischer)? 
»Der wirkliche Test auf Skumenische Reife besteht in der Frage, ob die Kirchen 
bereit sind, geistliche Gaben von den anderen Kirchen anzunehmen”**! Sind die 
Mitgliedskirchen und die rémisch-katholische Kirche dazu bereit und willens, 
diese Art von Gaben zu empfangen? 

sammiung in Amsterdam beschrieb das Skumenische Dilemma als die offensicht- 
lidxe Unversthnbarkeit ,verschiedener Wege des Verstandnisses der Kirche 
Christi“, Historisch als der Unterschied zwischen ,katholischer” und ,evange- 
lischer” Grundhaltung beschriebene Auffassungen betonten einerseits die ,,sicht- 
bare Kontinuitét der Kirche in der apostolischen Sukzession des Bischofsamtes” 
und andererseits ,in ihrer Lehre der Rechtfertigung sola fide, vor allem die 
Initiative des Wortes Gottes und die Antwort des Glaubens”**. Diese Beschrei- 
sie einer gewissen Realitit, wie sie in den Diskussionen in den USA iiber , einen 
Plan fiir eine Kirchenunion, die sowohl katholisch als auch reformiert ist’™, 
evident ist. Es mag sein, da& die beiden Trends nicht langer in erster Linie 
strémungen innerhalb aller Konfessionen. Man kann dann aber die Frage stellen, 
ob der ORK zum gegenwirtigen Zeitpunkt nicht die ,katholischen” und ,refor- 
mierten” Trends so transzendiert hat, de8 das Dilemma falsch gestellt ist. Es 
scheint das ,reformierte” Element immer noch vorzuherrschen. Gewi8 haben die 
Orthodoxen einen spezifischen Beitrag zu leisten, auch gegeniiber der rémisch- 
katholischen Kirche, aber in vielen Faith-and-Order-Problemen (z. B. in der 
Frage des Bischofsamtes) wiirden die Orthodoxen und die rémisch-katholische 
Kirche mit Anglokatholiken iibereinstimmen. Das Pendel kinnte zu rasch und 
zu unnatiirlich zur anderen Seite hin ausschlagen. Unter dem Druck dieser offen- 
sicttlichen Vorherrschaft kénnte eine neue Quelle der Opposition gegeniiber dem 
ORK aus den Mitgliedskirchen des linken Fliigels entstehen. Sie kénnten rasch 
entmutigt sein, ja einige kénnten sich sogar aus der Mitgliedschaft zuriickzichen. 

7. Ich werde jedoch in zunehmendem Mae gegeniiber dem Schlagwort skeptisch, 
“die Mitglieder des ORK stiinden zwischen den konservativen Evangelikalen auf 
dem linken Fliigel und der rémisch-katholischen Kirche auf dem rechten, als ob 
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in Berlin (Oktober 1966) offenbarte eine stiirkere Kritik am ORK als an der 
lische Kirche fester an biblischen Wahrheiten festzuhalten und sie weniger zu 
verzerren als die gro8en protestantischen Kirchen. Die Mitgliedschaft der 
rémisch-katholischen Kirche im ORK kénnte sie zu der Ansicht verieiten, dic 
rémiscy-katholische Kirche sei noch weiter abgewichen. Einer der rémisch- 
katholischen Griinde fiir eine Nicht-Mitgliedschaft kinnte tats&chlich darin be- 


diesem Sektor der christlichen Familie za vermeiden, 8s 

Kirche dev ‘geradde-in-dein Augenblick voll in dic 
dkumenische Bewegung eingetreten, da die Spannung zwischen Okumenizitit 
und Konfessionalismus im Wachsen begriffen ist. Die Basis der Spannung liegt 
weitaus tiefer als strukturelle Unterschiede und praktische Schwierigkeiten zwi- 
schen konfessionellen und Skumenischen Organisationen. Die auf der Dritten 


Vollversammlung vorgebrachte Anklage lautete, die konfessionellen Weltbiind: 
nisse seien Hindernisse fir den Okumenismus. Sie trag dazu bei, da diese 


konfessionellen Weltbiinde einen stindigen Ausschuf bildeten und sich verpflich. 


teten, die alte Skumenische Regel anzuwenden, alles gemeinsam zu tun, was 
ihnen vom Gewissen her nicht geboten sei, getrennt za tun*. Der erste Bericht 
der Gemeinsamen Arbeitsgruppe zwischen der rémisch-katholischen Kirche und 


dem ORK stellt fest: ,Die Existenz der Gemeinsamen Arbeitsgruppe ist kein | 


Hindernis fiir direkte Gespriache zwischen der rémisch-katholischen Kirche und 
anderen Kirchen.~ Im gegenwartigen Zeitpunkt hat die rémisch-katholische 
Kirche mit Hilfe gemeinsamer Ausschiisse Strukturen fiir ihre Beziehungen zu: 
anglikanischen Gemeinschaft, zum Lutherischen Weltbund und zum Methodi- 
stischen Weltrat gefunden. Die Gemeinsame Arbeitsgruppe glaubt jedoch, dai 
die multilateralen und bilateralen Gespriiche eng miteinander verbunden sind 
Daher ist eine gegenseitige Informierung von gréSter Bedeutung”**. 

Dieses Prinzip ist gewi8 legitim, aber seine Anwendung wird schwieriger 
werden, wenn die rémisch-katholische Kirche intensivere bilaterale Gesprich< 
und gemeinsame Aktionsprogramme entwickelt. Man sollte vermeiden, das, was 
nur in multilateraler Zusammenarbeit entweder direkt zwischen den Kirchen oder 
indirekt durch das Forum des ORK geleistet werden kénnte, auf die bilaterale 
Arbeit zu begrenzen. Andernfalls gibt es nicht nur eine unndtige Doppelarbeit 
und Verschwendung von Personal und Energie, sondern es besteht auch die Ge- 
fahr, den einheitlidien Rhythmus der einen Skumenischen Bewegung zu sehr 
zu stdren. Trigt nicht die rémisch-katholische Nicht-Mitgliedschaft dazu bei, dic 
Gefahr einer Stérung dieses Rhythmus zu vergré8ern? 
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* Ube at dem ng talk at Toronto”, 26 April 1966; 

965) vom Lukas ‘Vischer, The Roman Catholic 

Fassung warde im Augner 
Centrale, Mai 1966,Nr. 2.01.5. 
he Skumenisch Bewegung... manifestiert sich in einer ganzen 

> der Centrale, Nr. 16/1967, § 3. 

‘onzil, der Bischife in der Kirche, Zweites Vatikanisches 
Kapisel 1 besonders die 738: 

stellen, und: in aod die elnsige Garencie, die win ~The 
Chureh, the Churches | Ecumenical Review, April 
Ebd. S. 263. ~Das Skumenische Gesprich kann solange fortgesetz: werden, als nicht 
menismy in Vatican I: An Interfaith Appraisal, Notre Dame, 1966, 5. 379-385. 
| verschiedenen eine . 
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innerhalb dieser Gemeinschaft gelesen werden”. ,Der rémisch-katholische Okumenismus 


hat es fertiggebracht oder wiirde in der Lage sein, heute eine neue Definition zustande 
zu bringen, die sich mit derjenigen im Dekret iber den Okumenismus gegebenen ver- 
gleichen lieBe? ... Die Integritit fordert, daB wir sagen, was wir fir wahr halten im 
Blick auf die geheimnisvolle Realitét der Kirche Jesu Christi und im Blick auf den von 
der rémisch-katholischen Kirche innerhalb dieses Mysteriums eingenommenen Platz ‘ 
Paul Minear, The Holy Irritation of Renewal, in: Reflection (Yale Divinity School), 
Marz 1967, S.a ~ 

1% Neu-Delhi 1961, Stuttgart 1962, S. 545 

16 Ebd. S. 245 

17 


19 Ansprache an die 1967 abgehaltene 


Gegenstand unterworfen werden.“ Lukas Vischer, op. cit, Okumenische Rundschau, 
Juli 1964, S.227. 

*! Hamer, op. cit.,S. 49; vgl. auch Alexander Scdimemann, Moment of Truth for 
Orthodoxy, in: ,Unity in Mid»Career*, hreg. Keith R. Bridston und Walter Wagoner, Mac- 
millan, New York 1963, S. 47~56; Georges Florovsky, Gehorsam und Zeugnis, in ,Ge- 
lebte Eimheit”, hrg. Robert C. Mackie und Charles C. West, Stuttgart 1965; Jakob Mainas, 
The Struggle of an Orthodox in the Ecumenical Movement, Risk, Il. 4, 1966, S. 55-59: 
John Meyendorff, The Significance of the Reformation in the History of Christendom, 
Ecumenical Review, Januar 1964, S. 164~179, besonders S. 176. 
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‘3 Es sollte. nicht vergessen Kirchen ,zum 
sdricklich die Erklirung gebilligt. Dennoch gibt es einen Konsensus 

Be aad die Bedeutung der Feststellung des Zweiten Vatikanischen Konzils (Dogma- 

aa tische Konstitution aber die Kirche, Nr. 8), ,die einzige Kirche Christi... in dieser Welt 
April 1965, S. 291-305. 

 Generalversammiung des Sekretariats fiir dic 

Eine Komumissionen der rémisch-katholischen Kirche und des 

ag | zitét*. ,Wenn nicht-rémischen Kirchen) in ihrem Verstindnis der Ekklesiologic 
voneinander abweichen, sind sie sich dariiber einig, dieser Anspruch (der Papst sei 

der Mittelpunkt der Skumenischen sei. Sie kimnen darum nu: 

au, dann in ein Gespriich treten, wenn es durch Ansprach nicht im voraus determi- 

aa: niert wird. Der Anspruch darf nicht Rahmen des Gesprichs werden, er muf ihm als 


klein wird (vgl. Meyendorff, ebd., S. 179). Vielleicht bewegen wir uns 
die primare Kluft der ,apostolischen Sukzession”. Wiirde die von beiden, 


auf 
und Patriarch Athenagoras, in ihrem jtingsten gemeinsamen Dokument be- 


% op. cit., S, 37. 
Lukas Vischer, The Ecumenist, Mirz/April 1966, S. 42. 


zu fri, um Voraussagen tber ihre Wirksamkeit, ganz besonders im Blide auf ihr Ver- 
hiltnis zum Papst und zu seiner Kurie, die sich jetzt im Zustand der versprochenen Re- 
form befindet, zu machen. 

Hamer, op. cit., 5.49. 

Visser't Hooft, op. cit., 5. 28. 

*® Vischer, The Ecumenist, op. cit., S. 41. 

% Val. Dekret aber den Okumenismus, § 11. Oscar Cullmann hiit diese Stelle fiir die 
,tevolutionirete in irgendeinem der Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils”. 
,Comments on the Decree on Ecumenism”, Ecumenical Review, April 1965, S. 94. 

Ebd., 122. 

% Visser't Hooft, op. cit. 

%* Die erste Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen, Amsterdamer 
Skumenisches Gespriich 1948, Band V, S. 63 ff. 

* Val. The Challenge to Reunion, hrg. von Robert McAfee Brown und David Scott, 
McGraw-Hill, New York 1963. 

* Vgl. Ecumenical Press Service, 27. Oktober 1967, S. 9. 

%* Materialdienst der Okumenischen Centrale, Nr. 2.01, Mai 1966, S. 2. 
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YON ULRICH 


Rates der Kirchen im August 1967 in Heraklion davon gesprochen, da es in der 
Diskussion tiber evangelism viele Punkte gibt, an denen ,allgemeiner Konsensus 
besteht*, daneben aber auch andere, die , Auseinandersetzungen und auch Mei- 
nungsverschiedenheiten hervorrufen*’. Wenn man den Sektionsentwurf fiir 
Uppsala sowie den Kommentar dazu liest, kann es sein, da& sich beide Reak- 
tionen — Zustimmung und Widerspruch — beim Leser einstellen, oft sogar bei 

Dabei ware es sicher verkehrt, wiirde man das Vorbereitungspapier fiir Upp- 
sala isoliert sehen. Man mu8 es im Kontext und in der Kontinuitiit friherer 
Dokumente verstehen und zu interpretieren versuchen*. Da dabei neue Aspekte 
und veriinderte Akzente auftreten, entspricht dem geschichtlichen leben- 
diger Diskussionen. Nur wird man darauf achten miissen, ob sich die Richtung 
des Weges geindert hat and wohin dieser Weg fihrt. Wir versuchen, dies an 
einigen charakteristischen Punkten festzustellen. : 


1. 


~Aufbruch zur Sendung“, dec deb Ver 
gheicht men Fassung Renewal in Mission”, so ist man iiber- 
rascht, wenn in einer FuBnote versichert wird, da8 dem englischen Begriff , rene- 
wal” das deutscre Wort ,Aufbruch” entspriiche. Der primire Sinn diirfre doch 
zweifellos ,Ermeuerung” bedeuten, und mit dieser Ubersetzung wire dann auch 
der unmittelbare Bezug zur Thematik von Uppsala hengestellt: ,Siehe, ich mache 
alles neu” (Offb. 22, 5). 

Wenn wir die Frage nach der sachgemi&en Ubersetzung aufwerfen, so meinen 
wir freilich nicht ein philologisches, sondern ein theologisches Problem. Es geht 
um die Emeuerang der Kirche. Wie kommt sie 2ustande? Die englische Fassung 
meint: durch den Vollzug der Sendung. Also nicht primir durdy Reflexion und 
Diskussion oder durch Onganisation und Kirchenpolitik, sondern durch den kon- 
kreten Gehorsam gegeniiber dem Auftrag. Kommt das in der deutschen Uber- 
setzung geniigend heraus? 
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gehGrt mum Vollzug der Sendung auch der Aufbruch, Die dkumenische 
Diskussion hat gerade die theologische Qualitit des ,Exodus” im Zusammen- 
hang mit dem missionarischen Auftrag des Gottesvolkes wiederentdeckt und seine 
erneuernde Kraft ans Licht gestellt®. Aber diese Zusammenhinge zwischen Sen- 
dung und Erneuerung werden in der deutschen UObersetzung hicht erkennbar, 
und der Kommentar sagt dazu ebenfalls kein Wort. Vielmehr hat die Exodus- 
Terminologie die Bezugnahme auf die Gesamtthematik von Uppsala véllig ver- 
drangt, und der Gedanke einer Erneuerung der Kirche — in Ziffer 6 nur kurz und 
kritisch angemerkt — wird stindig iiberboten von dem Ziel der Erneuerung der 
Menschheit. Geht es dabei nur um einen Aufbruch aus ekklesiologischer Eng- 
fihrung Oder um einen Aufbruch aus dem ,ekklesiastischen Status” iiberhaupt, 
wie J. C. Hoekendijk gefordert hat‘? 


2. Der theozentrische Ansatz 


Seit Evanston 1954 hat sich die Formulierung durchgesetzt, da8 nicht die 
Kirche, sondern Christus selbst der Trager der Mission ist: ,Jesus Christus ist 
der Evangelist*®. Damit wurden Gedanken aufgenommen, die bereits auf der 
Weltmissionskonferenz in Willingen 1952 ausgesprochen waren: ,Die Mic- 
sion... ist Anteilnahme an der Sendung des Sohnes, an der Missio Dei, mit 
dem umfassenden Ziel der Aufrichtung der Christusherrschaft iiber die ganze 


,salz der Erde“: ,,Gott ist ein missionarischer Gott“’. 


Das'theologische Interesse, das sich in diesen Aussagen meldet, ist klar. Mis- 


sion soll micht ale ,Pridikat der Kirche“, sondern als ,Priadikat Gottes” ver- 
standen ‘werden®. Der Sektionsentwurf fiir Uppsala unterstreicht diesen Ge- 
danken, indem er gleich in seinem ersten Satz von dem ,Aufbruch Gottes zu 
den Menschen” in Jesus von Nazareth spricht*®. Aber es fallt auf, da8 im Kom- 
mentar zu dem Sektionsentwurf die deutliche Tendenz besteht, die ,.Missio Dei“ 
yon den Missionen der Kirche nicht nur zu unterscheiden, sondern auch zu 
distanzieren. Dies geschieht vor allem durch die enge Verklammerung der 
»Missio Dei” mit dem Geschichtshandeln Gottes. Zwar wird an einer Stelle ge- 
sagt, da® Geschichte nur der ,Kontext der Sendung” sei, aber daneben stehen 
andere Aussagen, nach denen man fast den Eindruck gewinnt, als kénne Ge- 
schichte auch zum Text der ,Missio Dei“ werden: ,Geschichte wird erfahren als 
der Wandel, dessen Anfinger und dessen Ziel Jesus ist.” Noch deutlicher bei 
J. C. Hoekendijk, der es fiir ausschlaggebend hilt, da8 wir ,Geschichte als den 
entscheidenden Inhalt von Mission sehen”. Infolgedessen wird von der Kirche 
gefordert, da® sie ihre prophetische Berufung erfiillen miisse: ,Es geht darum, 
Gott in seinem weltlichen Handeln zu erkennen“’*. 
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_ Der Protest gegen diese Transformation der ,Missio Dei“ in eine christliche 
dee ta’ der: Diskussion selbst 
laut geworden, besonders von seiten der Studiengruppe in der DDR. So hat 
Werner Krusche auf die Verborgenheit des Geschichtshandelns Gottes hin- 
gewiesen und die Frage gestelle: ,Sind Sakularisierung und ... Technisierung, 
sind die Einheitse, Freiheites. und Friedensbewegungen in der Welt... cin- 
deutige Auswirkungen der Missio Dei? Kann die Welt (und ihre Geschichte! 
Verf.) nur als bewegte Schdpfung, mu8 sie nicht auch als in der Empérung gegen 
Gott begriffene Schépfung . .. beschrieben werden?“™ Johannes Hamel aber hat 
davor gewarnt, die Art, wie Gott in Christus darch das Evangelium au uns redet, 
einfach in Parallele zu setzen mit der Art, wie Gott sich durch geschichtliche Er- 


‘eignisse in Erinnerung bringt: ,Christus im Weltgeschehen etatt in der leben- 


digen Stimme des Evangeliums zu euchen und — vermeintlich — zu finden... 
endet dann, wie so manchmal in der alten und neuen Kirchengeschichte, in der 
Aufrichtung eines Gétzen, des Moloch, der diejenigen verdirbt, die ihn eins: 
enthusiastisch aufgefunden hateen ... Die bitteren Erfahrungen der Kirchen in 
Deutschland tehren uns, schon den Anfangen solcher ,religideen’ Anschauungen 
zu widerstehen, ehe es — wie bei uns im Friihjahr 1933 — zu spat ist”™. 


3. Das Ziel der Mission — der neue Mensch 


_ In Evanston war das Ziel der Mission in dreifacher Ausficherung folgender- 
maSen umschrieben worden: ,Menschen zu Christus als zu ihrem Herrn bringen 
und sie teilnehmen lassen an seinem ewigen Leben ... Menschen in das vol!e 
Leben der Kirche einfiihren ... Die frohe Botschaft so verkiindigen, daB sie dic 
Gruppierung und das Bild der Gesellschaft verwandelt*. Davon ist in dem 
Sektionsentwurf fiir Uppsala nicht mehr die Rede. Stattdessen heift es: , Unser 
reicht 

mit dem Begriff ,Schalom“” schon sehr frith als Ziel der Mission entwickelt hat. 
Er versteht darunter ,alle Aspekte des wiederhergestellten und geheilten Mensch- 
lichen ..., niimlich Gerechtigheit; Wahrheit, Gemeinschaft; Kommunikation, 
Friedegetc. (vgl. Psalm 85)“. Ahnlich definiert die westeuropaische Studien: 
gruppe ,Schalom“ als ,Verwirklidvung der vollen Miglichkeiten der ganzen 
Kreatur“**, gleichsam als Inmenseite des Reiches Gottes. Ober die Griinde, dic 
zur Akzentuierung des neuen Menschen als Ziel der ,Missio Dei” gefiihrt haben, 
sagt der Kommentar: ,Wir haben die Humanisierung als Ziel der Geschichr 
herausgestellt, weil wir glauben, da8 es mehr als andere in unserer Geschichts- 
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auch ein-wichtiger Ankniipfungspunkt , fiir den Dialog mit den Humanisten und 
Marxisten, da es ihnen um eine transzendente Mit-Menschlich- 

keit geht“, 

wahmunchmen. Ernst Wolf hat da homo 
fide ....sich... in der Menschwerdung des Menschen iibe“, weil er von der 
entlernt sei tie vor der In 
der:Tat, nach reformatorischer Lehre ist die Bestimmung des Menschen weder 
noch seine Vernichwing, sondem:ecine Befretung 20 wahrem 
Menschentum im ebenbildlichen Gegeniiber zu Gott. 

tische Riickfragen nicht aus. Denn Jesus Christus selbst ist Ursprung und Ma&- 
stab der MitMenschlichkeit. Deshalb ist es durchaus nicht ausgemacht, da der 
vAufbruch-2um neuen Menschen” und die ,Humanisierung der Welt” identisch 
_ ied Es kommt darauf an, wie das Humanum inhaltlich verstanden wird. Der 
Sektionsentwurf begniigt sich an dieser Stelle damit, die Spannung 2u beschrei- 
ben, in: die-wir hineingeraten, wenn wir das Evangelium als Zuspruch und An- 
spruch eines neuen Menschseins verstehen: /Durch ihn (Jesus Christus) wurde 
eine neue Menschheit geboren, und doch befichlt er uns, 2u diesem neuen Mensch: 
sein aufzubrechen”**. Es ist die eschatolagische Spannung zwischen dem , Schon” 
und ,Noch nicht’. Dabei ist es allerdings merkwirdig, eigentlich nur An- 
fangund Ende dieses Weges beschrieben werden. Die Gegenwart bleibt merk- 
wiirdig leer: Was das ,Anzichen des neuen Menschen”, von dem Paulus im Zu- 
sammenhang mit Taufe, Bekehrung und 'Helligung spricht (Eph. 4, 24; Kol. 3,9), 
fir die Teilhabe an der ,Missio Dei” bedeutet, wird nicht ausgefiihrt. Und die 
Formulierung, da® Gott uns in der Umkehr ,auf den neuen Menschen aus- 
richtet", wird der Aussage von 2. Kor. 5, 17 kaum gerecht, nach der das ,En- 
Christoreinai“ zugleich den Anfang eimer ,neuen Kreatur” bedeutet. 


4- Die Rolle der Kirche in der ,Missio Dei* 


Fragt man, was der Sektionsentwurf iiber die Rolle der Kirche in der ,,Missio 
und den.der Instrumentalisierung. 

ist von der Kirche iiberhaupt nur einmal die Rede und hier bezeicinenderweise 
unter dem einschriinkenden Vorbehalt von Konditionalsitzen: ,Sofern die 
Kirche:vom: Heiligen. Grist gefithrt wird, ist sie der Welt voran auf dem Wege 


mu einer neuen Menschheit. Insofern sie der neuen Menschheit im Wege steht — _ 


auch wenn sie von Erneuerung spricht — steht sie ihrem Herrn im Wege und 
dimpft den Geist”?*. 
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_ jenen Situationen in der Welt Ausechau zu halten, die mach der Verantwortung — 


Nun ist es sicher richtig — wie es im Kommentar heift —, da8 ,der Heilige 
zundchet auf Erneuerung warten sollte, um dann am missionieren, sondern daf 
sie ,unverziiglich im Gehorsam die vorliegende Aufgabe anpacken soll — ais 
Vorbedingung fiir den Empfang neuer Kriifte***. Niemand wird bestreiten, daf 
der Heilige Geist der Autor und Motor der Sendung der Kirche ist, und da er 
dabei sowohl eine konstruktive als auch kritische Funktion wahrnimmt. Aber 

Man wird die auffallende Reletivierung. und Minintalislerune der frei 
lich nur dann richtig verstehen, wenn man sie auf dem Hintergrund einer ekkle- 
siologischen Konzeption eieht, wie sie in der westeuropéiischen Studiengruppe — 
unter Aufnahme gewisser Gedanken von Geonge Casalis und J.C. Hoekendijk — 
entwickelt wurde. Dabei ist die traditionelle Reihenfolge Gott. — Kirche — Wel: 
insofern verindert worden, ale nicht die Kirche, sondern die Welt an die zweite 
Stelle riickt, eo da8 es heift: Gott — Welt — Kirche. ,Damit dst gesagt, da8 Gottes 
primiare Beziehung die zur Welt ist und da die Welt, nicht aber die Kirche im 
Brennpunkt des Planes Gottes steht.” Die Kirche hat vielmehr eine ,exzentrisch: 
Position”: ,Thr wahres Zentrum liegt euBerhalb ihrer selbst... Sie hat nach 
in der Liebe verlangen, und dort hat sie Schalom anzusagen und anzuzeigen’”. 


Damit sind wir bereits bei der zweiten auffallenden Beobachtung: bei de: 
Instrumentalisierung der Kirche. Da8 die Kirche in der Mitteilung des Evange- 


liums an die Welt ihr Wesen hat und insofern Werkzeug fiir Gottes Heilsplan 


mit der Welt ist, wurde in der dkumenischen Diskussion bereits frithzeitig er 
kannt und ausgesprochen™. Jetzt ist dieser Gedanke radikalisiert und die Kirche 
nur noch als Organ der Mitteilung, ale Funktion des Apostolate, als Avantgarde 
des Reiches Gottes verstanden®™. Dies kommt besondens deutlich in dem Ab- 
schnitt von der Umkehr heraus, wo es schon in der Uberechrift hei8t: ,Um des 
Mitmenschen willen bekehrt uns Gott zu sich”™. 

Man wird die Mahnung, die eich in solchen Formulierungen meldet, erst 
nehmen miissen. Ohne Zweifel gibt es eine Konzeption von Mission, in der 
Kirche zum Selbstzweck geworden ist und sich in pharisiischer Absonderung 
oder klerikaler Bevormundung tiber die Welt erhebt. Gerade die reformatorische 
Theologie hat ein starkes Empfinden fiir diese Gefahren entwickelt, die Knechts- 
gestalt der Kirche betont und das Verhiltnis zur Welt als Dienst bestimmt. 

Trotadem wird man fragen miissen, ob Minimalisierung und Instrumentali- 


sierung der Kirche dem biblischen Befund gerecht werden. Als palemische Forme! 


mag das Schema Gott ~ — Welt — Kirche berechtigt sein, aber doch nicht als Quint 
essenz der Ekklesiologie. Es gibt im Neuen Testament eben auch die Linie Gott — 
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Kirche ~- Welt. Man denke an die Texte, in denen die Kirche ale Anbruch der 
newen. Menschheit oder als Leib Christi definiert wird (Rim. 12; 1. Kor. 12; 
Eph. 4, 4 ff;°Kol. 2, 18 ff.); man denke auch an die Rede vom ,Eigentumsvolk” 
und vom ,kinighichen Priestertum” (1. Petr. 2, 19 ff.). Hier liegt die Anechauung 
zugrunde, da® die Sendung des Sohnes sich in der Sendung der Kirche fortsetzt 
und da® diese Sendung zur Sammlung der Gemeinde fihrt, in der die Gegen- 
wart des: Reiches Gottes in Gottesdienst, Gebet und Glauben vorweggenommen 
wird. Die Kirche als Werkzeug — gewi8; aber sie ist doch zugleich ,, vorliufiges 
Ziel der Sendung*™*._ 

| index euchen da8 man fal- 
sche Alternativen vermeidet, Ist das Verhiltnis Gott Welt — Kirche nicht ein 
dynamiisches Spannungsverhaltnis? In dem einen Fall kann es sein, da8 Kirche 
und Welt solidarisch Gott gegeniiberstehen und gemeinsam auf ihn zu héren 
haben; dm arideren. Falle tritt Gott durch die Kirche der Welt entgegen; im drit- 
ten Fall aber fordert er mit der Welt die Kirche heraus. Gerade fiir die missio- 
narische diese Mulsiformiche der Konstellationen von Be- 
deutung- sein, 


5. Problem der Kommunikation 
Mit der Frage nach der Kommunikation des Evangeliums beschiftigt sich der 
Sektionsentwurf an. verschiedenen Stellen, besonders ausfiihrlich in Ziffer 5. 
Dabei fallt auf, da8 manche Begriffe und Sachverhalte, die in der bisherigen 
nicht angesprochen werden, z. B. Solidaritit, Priasenz, Identifikation. Auch wird 
auf die bekatinte Formel ,Kerygma — Koinonia — Diakonie” nicht zuriickgegrif« 
fen; lediglich die Zusammenhinge von gommunio und communicatio werden im 
Kommentar entfaltet*’, 
State deesen riickt der Dialog in den Mittelpunkt. Er wird jedoch nicht nur als 
eine Tedinik oder Methode verstanden, die aich im Zeitalter des Pluralismus aus 
dem Abbau des Paternalismus zugunsten der Partnerschaft nahelegt, sondern 
als cine theologische Notweridigkeit, die sich aus dem Dialog Gottes mit den 
Menschen ergibt. Dialogisches Verhalten gehdrt deshalb zum Wesen der Mis- 
sion: ,Wir ¢ollten bei jedem Dialog die Absicht verfolgen, in Gottes Dialog mit 
den Menschen einbezogen zu sein”®. Dabei ist es wichtig, da8 Verkiindigung und 
Gesprich, Proklamation und Dialog nicht einfach miteinander identifiziert oder 
gegeneinander nivelliert werden. Vielmehr wird — jedenfalls im Kommentar — 
versucht, ihr jeweils besonderes Profil herauszustellen und sie doch in Verbin- 
dung zueinander zu bringen, wobei auf die Ergebnisse einer protestantisch- 
orthodox«katholischen Konsultation in Kandy/Ceylon zuriickgegriffen wird: 
*Gelegenheit zur Verkiindigung des Evangeliums kann sich zu jeder Zeit und 
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sollte Verkiindigung stets im Geist des Dialogs geschehen“”. 

dem Komnrunikationsproblem auftaucht: ,Sich auf die Tagesordnung unserer 
Zeit einlassen.” Dazu findet.sich ein interessanter Abschnitt im Kommentar, der 
unter der Uberschrift steht: ,,.Die Tagesordnung der Welt ist unsere Sache“*. 
sind, melden sich in diesem Stichwort: einmal geht es um die Erkenntnis, daf 
jede Kommunikation mit der Teilhabe am Leben des ander anfiingt, zweitens 
aber auch um die Relevanz des Evangeliums in den bedringenden Problemen 
der mensdhlichen . Existenz. Was. dazu gesagt wird, kann man nur unter 
streichen — 
ordnung der Welt und dem Kompromif. 

des Zeugnisses iiberhaupt nicht angesprochen ist. Gerade diese Frage hatte Philip 
Potter in seinem Referat én Heraklion als vordringlich bezeichnet. ,.Die Kombi: 
nation von ,Entmythologisierung des Evangeliums’, Honest to God’ und Gott 
ist tot’ als Theologien, die eine Reaktion auf die sikulare Herausforderung sind, 
und auch die neue Zuriickhaltung gegeniiber der Einzigartigheit Jesu Christi im 
Verhaltnis zu den nicht-christlichen Religionen hat die Christen in ihrem mis- 
sionarischen Zeugnis unsicher gemacht. Wahrend wir inzwischen einen gewissen 
halt des Evangeliums eelbst unter Bescdwu8. Wir kinnen uns der von uns ge: 
forderten Anstrengung nicht langer entziehen, mit den Menschen unserer Tage 
zu ningen und ihnen den Glauben zu verkiinden, der die frohe Botschaft der 
einen, neuen, in Christus verséhnterf Menschheit ist“**. Von diesem Ringen 
spiirt man in dem Sektionsentwurf kaum etwas. Zwar wird viel dariiber gesagt, 
was der Dialog von Mensch au Mensch bedeutet; aber tiber den Inhalt des Dia- 
lags, den Gott in Chrisms mit der Welt fiihrt, erfihrt der Leser erstaunlich wenig, 
Die Rede vom ,mneuen Menschen” hat alle iibrigen Aspekte in den Hintergrund 


des Evangeliume verwechselt sind. 


6. Der Ort der Sendung 


Gesellschaft“, von denen beispielhaft aufgefiihrt werden: revolutionire Be- 
wegungen, nicht-christhidhe Religionen und Weltanschauungen, religidse Sub- 
kulturen**, Man muff es zweifellos begriiBen, da&8 dem Ort der Sendung be- 
sondere Aufmerksamkeit gewidmet ist, denn in friiheren ékumenischen Doku- 
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dahingehend -beantwortet, daf als Ort der Sendung die Welt anzusehen sei. 
unterdriicken kénnen. 

denn da® er die gesamte Vélkerwelt, d. h. die Gesellschaft mitsamt ihren Span- 
nmungefeldern, umgreift. Aber es ist zu fragen, ob jeder gesellschaftsbezogene 
Dienst als ,missionarisch” bezeichnet werden mu8. Zweifellos zeigt sich in der 
Skumeniechen Diskussion aunehmend die Tendenz, den Begriff der ,.Missio Dei“ 
im Sinn. einer ,allumfassenden Sendungsékonomie Gottes”* auszuweiten. Ver- 
steht man jedoch unter ,Missio Dei” das gesamte der Welt zugewandte Handeln 
Gottes, so verschwimmt das Proprium des Missionarischen, und alles wird Mis- 
sion”, was Gott tut and was die Kirche sun sollte. 

Sicher wird die Christenheit, wenn sie die Proklamation vom Anbruch des 
Reidves Gottes in Jesus Christus ernst nimmt, sich auch fiir eine gerechte Ord- 
nung in der Gesellschaft einsetzen miissen, und sie mu ihre Glieder zu solchem 
Zeugnis ermutigen und sie dabei seelsorgerlich beraten. Aber weil ,keine Ge- 
selischaftsetruktur, kein System menschlicher Macht und Sicherheit vollkommen 
gerecht. ist und jedes System unter das Gericht Gottes fallt, danum kann es keine 
Mission durch politisches Handeln’ geben“™. Es fragt sich daher, ob hier nicht 
besser der Begriff der Diakonie cinzusetzen und in relativer Eigenstandigkeit 
gegeniiber der Mission zu entwickeln ware (vel. dazu die Entwiirfe zu Sek- 
tion und IV). 

Dabei soll die bestritten werden; 
vielmehr ist das diakonische und soziale Engagement der Christen an den Noten 
und Leiden der Welt durchaus als Erfiilhung des Sendungsauftrags, als ein Auf- 
richten der Zeicdhen des Schalom, zu verstehen*®. Auf der anderen Seite wird man 
jedoch Mission ‘und Diakonie unterscheiden miissen, wenn man ihr jeweiliges 
Proprium nicht verfilschen will. Mission ist das Zeugnis von Gottes rettendem 
Handeln in Jesus Christus, das Glauben wecken und den Aufbruch zum neuen 
Menschen auslésen will. Diakoniie jedoch ist Dienst um Jesu willen an allen Men- 
schen und in allen Situationen, in denen es um Hilfe und Heilung, um Beistand 
die Welt des Unglatibens, so wendet sich die Diakonie in erster Linie an die 
Kranken und Sdywachen, an die Gefahrdeten und Notleidenden, an die Unter- 
driickten und: Entrechteten, um ihr Menschsein zu erméglichen. Da8 beide Ge- 
stalten des Zeugmisses notwendig sind, bedarf keiner Frage; es ist lediglich dar- 
auf zu achten, da® das missionarische Anliegen nicht unter der Hand durch das 
diakonische Engagement ersetzt wird***. 
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zugrunde liegen, wenn man die Spannungsfelder der Gesellschaft pauscha! als 
humanisierten Weltgesellschaft mit der neuen Menschheit, die in Jesus Christus 
angebrochen ist, identifiztert und zum Mafetab fiir die missionarieche Existenz 
der Christen gemacht?:Da8 eine gewisse Tendenz dazu besteht, zeigt sich vor 
allem in der beispielhafren Nennung religidser Subloulturen als Orte, denen dic 
Sendung der Kirche za gelten hat. Gewif ist es richtig, da® das Zeugnis vom 
neuen Menschen nicht die Pflege einer religiisen Subkultur abseits der Katholi- 
zitit der Kirche ‘duldet. Aber was ist Kultur; was Subkultur? Kann man sich in 
der Beurteilung dieser Phinomene so einseitig von den Anthropologen und 
Soziologen abhangig machen, wie der Sektionsentwurf es wt, und diesen Begriff 
dann auch noch auf das traditionelle Parochialsystem anwenden, wie es mit einer 
erstaunlichen Unbefangenheit im Kommentar geschieht? Wohin wiirden bei- 
stellung Kultur oder Subkultur riicken wiirde? © 

diese Frage in seiner ,Theologie der missionarischen Verkiindigung” bemerkens- 
werte Ausfithrungen gemacht hat, kritisiert machdriicklich das Verfahren, , dic 
Situation aus der Situation — d. h. soziologisch allein ~ zu bestimmen’. Er for- 
dert statt dessen eine ,Situationserkundung vom Wort her”, wobei er sich an dem 
Begriff der missionarischen Verkiindigung orientiert, der ,die Verkiindigung der 
Kirchen bis an die Stellen und gerade an jenen bezeichnet, wo das Wort noch 
nicht hingedrungen ist . ..“**.Man kénnte sich vorstellen, da& unter Zugrunde- 
legung dieser Kriterien noch einige andere Situationen genannt werden miiSten, 
die als Manifestationen des Unglaubens eine nachdriickliche Herausforderunyg 
far den missionarischen Auftrag der Christenheit darstellen und in diesem Sinne 
als ,Orte der Sendung* anzusprechen wiiren (z. B. der Sakularismus). 

Wenn wir diese kritische Bemerkung machen, soll doch nicht dibersehen wer 
den, da8 in dem Sektionsentwurf die nidht-christlichen Religionen und Welt- 
anschauungen ausdriiddich genannt sind. Allerdings hat man den Eindruck, daf 
sich an den Dialog mit diesen Gruppen reichlich harmlose und optimistische E:- 
wartungen kniipfen. Es wire jedoch gefihrlich, die Tiefendimension des Dialogs 
zu tibersehen, in dem Glaube gegen Glaube, Heilsweg gegen Heileweg, Anspruch 
gegen Anspruch steht. Deshalb sollte klar zum Ausdruck kommen, daf der Auf- 
bruch zum neuen Menschen nicht mdglich ist, ohne tiberlieferte Menschenbilder 
in Frage mu etellen. Dabei geht es dann weniger um die Entdeckung ,der gemein- 
samen Grundlage des Menschseins” als vielmehr um die Befreiung aus alten Bin- 
dungen, hinter denen das Neue Testament nicht nur menschliche Vovurteile, son- 
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deta widergittliche Machite und Gewalten am Werke sieht. Harvey Cox sieht 


von. der Notwendigkeit ,struktureller Erneuerung” die Rede, wobei die ,Tradi- 
tionalisten” vor ,,unheiliger Geduld“, die ,Pioniere” vor ,unheiliger Ungeduld” 
gewarnt werden®*. Diese Oberlegungen haben dann in Neu-Delhi eine bedeut- 
same Rolle gespielt und zu dem Entschlu8 gefiihrt: ,, Wir miissen die herkémm- 
liven Strukturen unserer Kirchen iiberpriifen, um zu sehen, ob sie den Dienst 
der missionarischen Verkiindigung firdern oder hindern.” Die Vollversammlung 
beauftragte daraufhin das Referat fiir Fragen der Verkiindigung mit einer Unter- 
sudwing tiber ,die missionanische Struktur der Gemeinde“®, deren Engebnisse — 
zusammengefa&t in dem Arbeitsbuch ,Mission als Strukturprinzip” und in dem 
Kirche fiir andere“ bzw. ,Die Kirche fiir die Welt“ — ihren Niederschlag gerade 
auch in jenen Teilen des Sektionsentwurfs gefunden haben, die von der ,Freiheit 
fir neue Sendungsinstrumente” handeln®. 

Die enste Forderung, die in diesem Zusammenhang erhoben wird, zielt darauf, 
,die ganze Kirche fiir die Sendung zu gewinnen”. Gemeint ist damit die In- 
anspruchnahme ,aller Gaben, die in den Kirchen schon jetzt vorhanden sind“. 
Der Angriff richtet sich vor allem cuf die ,traditionelle Scheidung zwischen 
Lehrenden und Lernenden, zwischen Klerus und Laien”, die dazu gefiihrt hat, 
,eim unermeBlicher Schatz von Geistesgaben der Laien brachliegt“. Dem 
Wesen der Gemeinde sowohl als auch den heutigen Erfordernissen entspricht je- 
doch nach Meinung des Sektionsentwurfs ,die gegenscitige Ausritstung der 
Christen zu Zeugnis und Dienst”, wozu der Kommentar erlauternd bemerkt, da8 
man die Ausbildung der Pfarrer nicht von der Ausbildung der Laien trennen 
dirfe und da®.es sich dabei um einen fortwahrenden Proze8 handele, in dem 
immer newe Formen der Zuriistung bedeutungsvoll werden kénnten. 

Damit sind Gedanken aufgenommen, die — geférdert vor allem durch Hen- 
drik Kraemers Entwurf einer ,Theologie des Laientums” — bereits in Amster- 
dam, Evanston und Neu-Delhi eine wichtige Rolle gespielt haben*'; nur werden 
sie jetzt in einen neuen Kontext hineingestellt und in deutlicher Pointierung ent- 
faltet. Im deutschen Bereich haben sie eine Welle von Bemiihungen ausgelést mit 
dem Ziel, das von den Reformatoren wiederentdeckte allgemeine Priestertum der 
Glaubigen nicht langer nur theoretisch zu behaupten, sondern praktisch zu ver= 
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BS 
t taucht zum erstenmal in dem Dokument ,Salz der Erde” auf. Hier ist 


wirklichen. Auch der von der EKD eingesetzte Ausschu.zur Strukturplanung hat 
sich mit dieser Frage beschaftigt und stellt in seinen ,,Uberlegungen” fest, daf 
die... Gemeinde nicht etwa nur Betreuungsobjekt pfarramtlichen Dienstes, daf 
sie vielmehr Leib Christi, Gemeinschaft geordneter Dienste, Stitee der Entfaltung 
geisthicher Gaben ist***. Allerdings fragt man sich, ob diese Linie durchgehalten 
wird, wenn man von der ,polaren Spannung” zwischen Amt und Gemeinde lies: 
und das Selbstverstiindnis des Pfarrers als ,Rektor und Koordinator einer Vic!- 
falt geistlicher Dienste” gekennzeichnet findet. Hier diirfte — vor allem in den 
jutherisch gepragten Karchen — in naher Zukunft der Schwerpunkt der weiteren 
Diskussion liegen, einer Diskussion, die um so dringlicher erecheint, als es scit 
langerem neben dem Pfarramt eine Fiille anderer, auch hauptamtlicher Dienste 


in der Kirche gibt, deren Verhiltnis zueinander noch nicht geniigend geklirt ist, 


vor allem nicht unter dem Aspekt der Sendung. Der Gedanke der ,funktions- 
gegliederten Gemeinde” (Apostolat, Diakonat, Katedrumenat), den der Struktur- 
AnstéBe geben™. 

gemeinde. Zwar wird keineswegs thre Aufhebung gefordert, jedoch eine neue Be- 
stimmung ihrer spezifischen Funktion und thres Radius: ,In den industriellen 
und urbaniéierten Ballungszentren ist der Ort der Ortegemeinde ariders zu um- 
rei8en als in den Dorfgemeinden der Vergangenheit.“ Als neue Lebenseinheit 
wird die ,zone humaine” angesprochen, also eine umfassendere Siedlungsregion, 
auf die hin sich in Zukunft die missionarische Gemeinde strukturieren miisse. 

Vergleichen wir mit diesen Auessagen wiederum die in gewisser Weise off 
ziellen und repriisentativen AuBerungen des EKD~«Ausschusses zur Struktur- 
planung, so heiSt es auch hier, da8 ,die Ortsgemeinde nicht alle Beveiche der 
dort lebenden Menschen erreicht, andere wichtige, das Leben der Bewohner pri- 
gende Bereiche nur 2um Teil oder tiberhaupt nicht mehr erfa8t werden kinnen’. 
Allerdings wird dabei die , Erginzungsbediirftigkeit der Parochialstruktur’ stir- 
ker akzentuiert als die Notwendigkeit der Verwirklichung neuer Strukturprin- 
zipien. Die gewtinschte Erginzung der Ortegemeinde, deren , Uberschaubarkeit” 
hervorgelsoben: witd, soll der: leloven, der: seinerseits wiederum der 

Diskussion in den Dokumenten des Strukturausschusses ihren Niederschlag ge- 
funden haben, andere sind modifiziert worden, und wiederum andere blieben 
unberiidesichtigt. Aufgenommen wurden vor allem die Gesichtspunkte der Flex- 
bikitét, der Differenzierung und der Kohaerenz, wahrend stirker als in der dku- 
zogen wurde™, 
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Daas zeigt sich auch bei dem dritten Bereich, den der Sektionsentwurf fiir die 
Notwendigkeit never Sendungsinstrumente nennt: iiber die Ortsebene hinaus. 
_ Wahhrend die beiden Dokumente des Strukturausschusses im Rahmen landes- 
vermiesen lassen, liegt der Schwerpunkt des Sektionsentwurfs auf dem ,gemein- 
samen Handeln in der Mission” (joint action of mission), ‘das ,ohne historische 
Riicksichten ‘und Gewohnheiten ... unter dem Gesichtspunkt der Aufgaben der 
Welt" von den Kirchen verwirklicht werden miisse. Pluriformitaét und Spon- 
Kooperation. 

‘Gerade andem letzten Punkt wird deutlich, da8 die ,Komm-Struktur in un- 
seret deutschen Situation immer noch das Denken pragt und offenbar noch 
ein ldngerer Weg auriickzulegen ist, bis , in der 
rechten Relation zucinander stehen. Insofern stellt der Sektionsentwurf uns vor 
die Frage, ob wir bereit sind, die Konsequenzen zu ziehen, wenn wir den Grund: 
gate bejahen, da8 es cine Emeuerung der Kirche nur gibt im Vollzug ihrer 
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wa Sektion V vou Uppsala 


VON. FAIRY. VON LILIENFELD 


- Das Thema der Sektion V von Uppsala geht offenbar von einer Erfahrung 
aus, die in weiten Teilen der Welt gemacht wird: ,Das allmahliche Schwinden 
von Gebet und Gottesdienst in unserer Zeit” (Vorbereitungsheft, S. 47) setzt das 
Problem. Die-Erklarung fiir dieses Schwinden wird eben mit dem ,sakularen 
Zeitalter” gegeben. Da ist die Rede von der ,radikalen Infragestellung des christ- 
Glaubens“” in unserer Welt und davon, Menschen es innerhalb und 
auBerhalb der Welt als schwierig empfinden, die Transzendenz zu verstehen. 
Gottesdienst und Gebet aber erscheinen als Verhaltensweisen gegeniiber der 
Transzendenz, die nun schwierig oder gar unméglich geworden seien. 

Mir scheint es, da8 man in unseren Kirchen zwei extreme Grenzmiglichkeiten 
der Haltung gegeniiber diesen Erscheinungen des Sakularismus einnehmen kann. 
Nennen: wir-die eine die Haltung A: Wer nicht persdnlich betet und nicht mit 
der althergebrachten Weise der Kirche betet, der gehdrt nicht zu ihr, der ist ein 
Ungliubiger,.cin Atheist. ,Orthodoxe’ und ,Pictisten’ aller Konfessionen 
scheinen diese Haltung einzunehmen. Besonders weit verbreitet scheint sie in 
den Ostkirchen, in bestimmten Milieus der katholischen Kirche und bei prote- 
stantischen Fundamentalisten zu sein. 

lidkes Leben wird hier auch ohne Gottesdienst und Gebet fiir mdglich gedacht. 


Man sieht im offiziellen Gottesdienst der Kirche etwas Archaisches, Unmodernes. © 


Gott ist in moderner Sprache, in modernem Denken weder definierbar noch an- 
zureden. Das ganze Geschehen des Gottesdienstes wird als schlechthin unver- 
stindlich fiir den modernen Menschen bezeichnet. Die Vorstellung von einem 
personalen Gott sei nicht zu voliziehen. Darum kénne es auch keine Wendung 
zu ihm im Gemeindegottesdienst oder persénlichen Gebet geben. An die Stelle 
treten Meditation tiber das rechte Handeln im Dienst des Niachsten, der Mit- 
menschlichkeit und wahrheitserhellende Diskussion der Menschen zur Vorbe- 
reitung solchen Handelns. Die Normen fiir dieses Handeln findet man vielleicht 
in der Bibel, aber auch in vernunftgemaGer Analyse zwischenmenschlicher 
Situationen. Das aktive, engagierte Mitwirken an der Gesellschaft ist dann 
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~Gottesdienst”. Der hergebrachte Gottesdienst ist Relikt einer unaufgeklarten, 
mythologisch denkenden Zeit. 


Zwischen diesen auRersten Extremen christlicher Verhaltensweise in den 


Haltungen A und B. ware dann typologisch die Haltung C anzusiedeln. Zu ihr 
wirden diejenigen gehdren, die die Einwinde unter B ernst nehmen; die bei 
sich diese Einwiinde entdecken und die doch den Gottesdienst nicht aufgeben 
wollen. Sie trennen den Gottesdienst als solchen von seiner Form. Mutet diese 
archaisch an, so mu8 sie durch eine moderne Form ersetzt werden. Es muf eine 
zeitgema8e Sprache gesprochen werden, es sollen die Elemente der modernen 
Kultur mit ihren technischen Mdglichkeiten in Bild und Ton auch im Gottesdienst 
Eingang finden. Vor allen Dingen will man den Eindruck des ,Sakralen” ver- 
meiden. Der Gottesdienst soll dann nicht mehr in einer besonderen Sphire statt- 
finden, die iiber den Alltag hinaushebt. Nein, er soll Platz in diesem siikularen 
Alltag von heute haben und auch in seinen Ausdrucksformen Elemente des All- 
tags aufweisen. Als ,archaisch” empfindet man es ebenfalls, da8 ein Pfarrer das 
Geschehen des ganzen Gottesdienstes autoritativ in der Hand hat. Die ,Demo- 
kratisierung”, die man. fiir ein typisches Merkmal unserer Zeit hilt, soll auch 
im Gottesdienst Eingang finden. Statt der Predigt soll der Dialog gepflegt wer- 
nommen werden und gegenseitige Verkiindigung geiibt werden. © 

um die Haltungen A und C, Die Haltung B scheint vor allem ein innerprote- 
stantisches Problem zu sein. Das wirkliche Problem, das mit dem Thema ,Gottes- 
dienst in einem sikularen Zeitalter” angesprochen ist, liegt also letztlich gar 
nicht nur beim Gottesdienst, sondern in der Rede von Gott und in der Méglich- 
keit der Rede zu Gott tiberhaupt, in der Frage der ,Existenz Gottes“. Das Pro- 
blem als solches zuzugeben, bedeutet daher schon, eine offene Flanke gegen den 
Unglauben zu haben. Das Ergebnis scheint dort, wo Kirchen und Theologen dic 
Haltung A einnehmen, zu sein, da sich die ,saikulare Gesellschaft*, die Offent- 
lichkeit, immer tadikaler von den Kirchen trennt. Es kann bis za einem vom 
Leben der AuSenwelt weitgehend abgeschlossenen Ghettodasein der Kirche 
kommen. Aber diese Kirchen sind haufig wirklich voll, wirklich lebendig. Der 
einzelne steht vor der Entscheidung: entweder Leben in der sikularen Gesell- 
schaft oder aber in bewuSten Abstand zum s&kularen Zeitalter zu gehen. Die 
Haltung C aber wird dort verfolgt, wo man Gottesdienst und Gebet nicht auf: 
geben will, aber doch auch ganz bewuft Biirger des , sikularen Zeitalters” bleiben 
médchte, wo man sich fragt, in weldyer Weise eine moderne Kirche Teil einer 
modernen Gesellschaft sein kénnte. Die Antwort ist eigentlich schon in dem 
Suchen nach einem neuen Gottesdienst vorweggenommen. Die Kirche soll, nach 
Ansicht dieser Christen, ganz in der Welt bleiben und sich nicht von ihr ab- 
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hebenz Vielleicht sollten wir uns klar machen, daf diese Frage eigentlich hinter 
det heute von uns. behandelten Frage liegt. Es miiSte neu beleuchtet werden, 
inwiefem. die Kirche sich von der Welt abheben sollte und inwiefern sie nichts" 
anderes sein sollte als ein Stiick dieser Menschenwelt von heute. Diese Fragen 
sind es, die eigentlich Skumenisch diskutiert werden mii&ten und, wie ich hoffe, 
in Uppsala auch diskutiert werden. Wird man es wagen? * _ 
von Gottesbegriff, Gotteserfahrung und Gottesoffenbarung in dkumenischer 
Breite. aufnehmen. Man mii€te die Frage lésen: ,,Gestaltet der Gottesdienst unser 
sein. mlBten, die die Worte tragén und die ihnen vom ,modernen Menschen“ 
lare Zeitalter” selbst gehen und um der Christen Verhiltnis zu Neuem und 
Altem- in ‘unserer Welt. Hinter unseren \Problemen steht die Frage nach der 
Geschithte und Tradition der Kirche und Wer Kultur, aus der sie kommt, die 
turen. 

und das unseres Erachtens unwiderstreitbar ist, sofern wir den Glauben an Gott 
als Grundlage fir unser Fragen nehmen. Ohne diesen Glauben kann von 
»Gottesdienst* nicht mehr geredet werden. Die Entscheidung zwischen Unglau- 
ben und Glauben mu schon gefallen sein, wenn wir unsere Frage stellen. Das 
neimen, sondern fragen wollen, was fiir eine Haltung zu Gebet und Gottes= 
dienst man aus nichts anderem als der Voraussetzung des Glaubens einnehmen 

Als Priimisse fiir soldve Uberlegungen des Glaubens iiber Gebet und Gottes- 
cin desu. das Gottesdienscverstindnis des 
Alten und des Neuen Testaments darstellen kann: 

«Unser Gott kommt und schweigt nicht“ (Ps. 50, 3). 

Dieses anzuerkennen. ist die Grundlage all dessen, was wir Gottesdienst 
nennen, wenn er tiberhaupt méglich sein soll. Von christlichem Gottesdienst 
kann nur so. die Rede sein, da wir begreifen, da& Gott kommt und nicht 
schweigt, in Jesus Christus und im Heiligen Geist, und so den Menschen dient. 


255 


= = 
<4 
* 
ow 
| 
| 
J 
Al af 
erste wi te 1on en tt ens ens: 
go 


stellen lassen durch die Tatsache, da8 dieses Geschehen immer in menschlicher 
Vermittlung, in mensdhilicher Gestalt, vor sich geht. So war Jesus von Nazareth 
gegenwartig. 

sozusagen selbstverstindlicdie Reaktion des glaubenden Menschen, dessen, der 
dies Geschehen annimmt: sich neigen — staunen, da8 Gott kommt — danken. 
Eucharistie*, das Herzsttick des dltesten christlichen Gottesdienstes, hei8t darum 
ja auch nichts anderes als ,Dankgebet*, Danksagung fiir das Gegenwartigsein 
Gottes und seiner Offenbarung in Christus, fiir das Gegenwéartigsein seiner in 
Christus bezeugten Liebe zu den Menschen im verkiindigten Wort, im gereichten 
Sakrament. In diesem Grundgeschehen des Gottesdienstes nimmt Gott den Men- 
schen an, jeden Menschen, der sic: nehmen 1a&t, mit all seinen Fehlern und 
Schwiichen. Er will ihn, den Menschen, zum ,Licht der Welt“ machen (Matth. 5, 
14. 16); er bietet ihm die Miglichkeit an, in der Nachfolge Christi , vollkommen“ 
‘za werden, wie es Gott, der Vater Jesu Christi; ist (Matth.5,48), 
- Noch immer haben wir hierbei nichts gesagt, wie und wo im einzelnen dieses 
Geschehen des Gottesdienstes vor sic: geht. Man méchte die voraufgehenden 
Worte nicht so verstehen, da gemeint wird, da8 nur in unserem traditionellen 
Gottesdienst dieses Geschehen ,Unser Gott kommt und schweigt nicht” Platz 
haben kinne. Nein, umgekehrt: Wo dieses Geschehen vor sich geht und der 
- Doch nun miissen wir ja auch den Eimwand héren, der um uns laut wird: 
»Zu uns komme Gott nicht in eurem Gottesdienst; wir verstehen euren Gottes- 
dienst nicht! Eare Worte sind fir uns leer und bedeutungslos!“ Hier setzt dic 
Haltung derjenigen Christen an, die wir als Haltung C bezeichneten. Sie ver- 
langen Gottesdienste, die verstiindlich sind, Gottesdienste, die dem ,Stil des 
Zeitalters* ‘entsprechen. Sie machen Ernst mit der anderen Dimension, die Got: 
tesdienst audy hat: das befreiende Geschehen, da Gott zum Menschen kommt 
und nicht gchweigt, will ausgebreitet werden, und zwar durch Menschen. Denn 
Gott kommt zu Menschen immer durch Menschen. Darum ist seit apostolischen 
Zeiten Gottesdienst auch Verkiindigung von Menschen an Menschen. Darum 
sind Menschen dafiir verantwortlich, da8 der Gottesdienst so gestaltet wird, daf 
auch der ,moderne Mensch“ seine Verkiindigung versteht. 

Es scheint mir jedoch bei den Vertretern der Haltung C ein Mifverstandnis 
vorzuliegen. Die Identifizierung von Gottesdienst und Verkiindigung im Sinne 
der Deckungsgleichheit beider Begriffe ist falsch. Im Gottesdienst geschieht Ver 
kiindigung, aber sie geschieht auch anderswo, und wehe, wenn man sie nu: 
im Gottesdienst finden kénnte. Gewi8, Unser Gott kommt und schweigt nicht” 
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das geschieht tiberall, wo vollmiichtige Verkiindigung vor sich geht. Aber der 
Gottesdienst im engeren Sinne, so wie er in dem Vorbereitungspapier von 
Sektion V fiir Uppsala angesprochen ist, bedeutet Anerkennung dieses Ge- 
Antwort daraul, »-ucharistia” im wért- 
lichen Verstande: 

dieses Geschehens, da Gott kommt und nicht schweigt. Unser Gottesdienst ist 
das soziale, gemeinsame Danken ,der Kirche’ fiir dieses Faktum. So hat unser 
Gottesdienst zwei Dimensionen: die Dimension der Ansprache des Menschen 
durch Gott-in Christus und seiner dankenden Antwort, und die Dimension der 
Sis die aber nicht nur eine Sache des Gottes- 
dienstes im engeren Sinne ist. 
im engeren Sinne liegt und eigentlich noch immer gesonderter ékumenischer 
Es ist das Problem der Sprache oder besser der Zuordnung der Sprache unserer 
Verkiindigung zur Sprache der Oberlieferung des Wortes Gottes und das Ver= 
haltnis der Sprache unseres Gottesdienstes zu diesen beiden Sprachspharen. Und 
auSerdem gibt es die grundlegende Dimension von Kerygma und Dogma, von 
Verkiindigung und Theologie. Oder anders gesagt: Ist die Sprache Jesu, wo sie 
verstandlich? ‘Ist der apostolische Bericht vom Geschick Jesu, wie er miindlich 
weitergegeben worden ist und sich in den Evangelien niedergeschlagen hat, 
wirklich schiwer verstiindlich? Anforderungen an unseren Intellekt werden da 
gestellt, wo diese Botschaft reflektierend zu unserer Welt in Beziehung gesetzt 
wird, wo die Aussage des Glaubens in ihrer Bedeutsamkeit reflektierend durch- 
dacht wird. Unsere tiberkommene Theologie, die dieses je und je wieder hat 
leisten miissen, ist groBenteils auf eine Weltinterpretation bezogen, die heute 
durch den raschen Wandel unseres Zeitalters in Frage gestellt ist. Beim Dogma, 
der Theologie, liegt das Sprachproblem. 

Es hat eh und je in der Christenheit den Ausweg gegeben, einfach bei der 
schlichten weitererzihlenden Wiedergabe der Verkiindigung Jesu und seines 
Geschicks zu bleiben. Aber schon in den apostolischen Briefen des Neuen Testa- 
ments finden wir die theologisch<denkerische Durchdringung der Bedeutung 
dieser Botschaft. Wenn es uns ernst ist mit dem Glauben, daf Gott in Jesus 
Christus den Menschen annimmt, dann nimmt er auch sein Denken an. Und 
so war das Durchdenken dieses Glaubens immer legitime Beschaftigung im 
Bereich def Kirche und Voraussetzung fiir ein zeitgemafes Ausriditen des Wor- 
tes Gottes. Wieder aber werden wir gewarnt, eine falsche Identifikation vorzu- 
nehmen. Die Sprache der reflektierenden Theologie und der reflektierenden Welt: 
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interpretation ist nicht die einzige Sprachsphire der Verkiindigung. Jenes 
schlichte, evangelische Jesuswort und seine Sprachsphare sind doch nicht ohne 
Bezug zu unserer Wirklichkeit? Auch wenn wir nicht alle mehr in einer Jand- 
wirtschaftlich gepragten Welt leben, so wissen wir doch alle um die Bedingungen 
des Wachsens, der Saat, wir kennen die grundlegenden Ziige kaufmannischen 
Denkens oder zwischenmensdchlicher Beziehungen, aus denen etwa die Bilder 


von Jesu Gleichnisreden entnommen sind. Wenn wir sagen, da& uns die Bilder, 


die Jesus benutzt, als solche unverstindlich seien, wiirde das bedeuten, da wir 
uns entschlossen hitten, einen ganzen Bereich auch heutiger, gesamtmensch- 
licker Wirklichkeit auszuschlieBen und unsere eigene, industriell geprigte 
Arbeitswelt zu verabsolutieren. Es wire 1as Verhalten eines Menschentyps, der 
zumindest die Umwelt seiner Mitmensche in landlich und weniger industriel! 
gepriigten Gebieten nicht zur Kenntnis nehmen und sie nicht mehr verstehen 
will. Es wiire die Haltung von Menschen, die einfache menschliche Verhiltnisse, 
wie sie z. B. in der Geschichte vom verlorenen Sohn bildhaft angesprochen 


disse: Haltung gegentiber’ deni’ Klantext des Evangeliams ihn ver 


dunkelt? Und solch eine Haltung nehmen nicht nur Theologen ein, sondem 
jeaer von uns ist oft bereit, durch lange Denkiibungen zu beweisen, daf das 
Wort des Evangeliums im konkret gegebenen Fall nicht fiir uns gelte. Man 
verstehe mich aber recht: damit soll kein Riegel dem legitimen Durchdenken 
der Bedeursambeit des Evangeliums in. unserer Welt der: technischen Revolution 
dienste, vondenen so viel geredet wird. Dieser Ausdruck ist m. E. miSverstand- 
lich. Das Wort ,experimentell* driickt ja doch nicht nur dies legitime Inbe- 
ziehungsetzen von tradiertem Evangelium und erlebter, moderner Welt aus, 
sondern es zeugt auch von einer gewissen Faszination durch diese Welt, es 

rationalisierte Organisation, durch die Steuerung von Computern und die mas: 
senpsychologisch geschickte Manipulation in der modernen Gesellschaft. In der 
Okumene wird denn auch dieser Ausdruck haufig miSverstanden. Man versteht 
die experimentellen Gottesdienste dann manchmal so, als ob hier festgestellt 
werden solle, ob Gott bei diesem oder jenem Sprachgebrauch, bei dieser oder 
jener Gottesdienstform ,kommt und nicht schweigt”. Das Wort ,experimen: 
teller Gottesdienst“ wird so verstanden, als ob wir Gottes Kommen und Gegen- 
wartigsein uns verfiigbar machen wollten. Verstehen wir das Experimentieren 
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zu machen:oder nicht, ist wohl nichts dagegen einzuwenden. Das Adjektiv 
pexperimentell” sollte daher lieber der Verkiindigung” als dem Worte ,,Gottes- 
dienst“ zugeordnet werden.. Hier wird es fiir ein rechtes Verstandnis dieses 
widitie, dal Verkindigung und:-Gottesdienst niche deckungagleich 
sind. 

Machbarenerliege, verwechsle ich Verkiindigung mit dem Anbringen einer 
Ware in der Konsumgeselischaft, mit der Verbreitung einer Meinung in ge- 
schickter Manipulation der Massenmedien. Gewi8, die Verkiindigung des Wortes 
Gottes den Menschen dort aufsuchen, wo er ist, und mit ihm in 
Dialog treten,; sie muff in einer Sprache sprechen, die auf die Fragen dieses 
Menschen eingeht und sie aufnimmt. : 
Aber: das Gottesdienstgeschehen darf, wie schon gesagt, nicht auf die Dimen- 
sion der Verkiindigung reduziert werden. Das wiirde eine Vereinseitigung be- 
denten. Ohnesdankende Riicewendung zu dem Gott, der da kommt und nicht 


des Gotteedienstes- und: ihrérMaglichkeit 
denn audh noch anders beleuchtet. Insofern die Sprache, die in persénlichem 
Gebet und in Gffentlichem Gottesdienst geredet wird, die Antwort auf Gottes 
Kommen in seinem Wort und Sakrament ist, ist sie sowieso ein Wunder des 
Glaubens. Da, wo die Jiinger Jesu mit der Gegenwart Gottes in ihm als dem 
Christus konfrontiert sind, erleben sie das Versagen allen traditionellen Kults 
und bitten ihn: ,Herr, lehre uns beten!” (Luk. 11,1.) Beten erweist sich so 
nict als eine experimentell zu erprobende Méglichkeit des Menschen. ,Denn 


der wei, was des Geistes Sinnen sei; denn er vertritt die Heiligen, wie es Gott 
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ciweigt, 1st das Rerygma in Getaht, zur ideologie zu werden, ist der Dialog 
rihmten ,S ides Gottesdienstes”, die von der studentischen ,aufer- 
im Gottesdienst vorgenommen wurden, auf diesem Mifverstindnis evange- 
lischen Gottesdienstes beruhen. Ich halte es daher fiir keinen Zufall, da solch 
kaum bekannt geworden ist. Hat die protestantische Kirche in Deutschland nicht 
selbst. dutch die einseitige Identifizierung von Gottesdienst und Verkiindigung 
standen werden’ konnte? So falsch und unchristlich die Mittel waren, die Ge- 
meindeglieder gegen diese Stérungen ergriffen, so richtig war ihr Gefiihl, daf 
wir wissen nicht, was wir beten sollen, wie sich’s gebiihrt; sondern der Geist 
selbst vertritt uns mit unaussprechlichem Seufzen. Der aber die Herzen erforscht, 

| 


gefalix” (Rim. 8, So beschreibt Paulus die Sprachmiglichkeiten des Men: 
Gebet, das der Bischof, Priester oder Alteste stellvertretend fiir die dankende 
Gemeinde sprach. Die alte Kirche konnte sich, besonders im Osten, nicht genug 
damit tun, diesen Dank immer reicher und schéner zu gestalten; wenn sie auch 
andererseits wesentliche, bewahrte Elemente beibehielt. Wo annehmendes Glau- 
ben der Tatsache ist, da8 ,Gott kommt und. nicht echweigt’, da gilt auch dic 
Aufforderung des Psalms noch heute: ,Singet dem Herm ein neues Lied“ (Psalm 
33, 3; 96, 1; 98; 2). Dies neue Lied. kommt offenbar aus:¢inem ernever- 
ten Herzen. Dies Herz aber wird die Sprachform seiner Gegenwart wahlen. Vic'- 


Sinn erspiiren, 

die im Gottesdienst gestiftet wird: Offensichtlich ist diese Gemeinschaft der 
feln. Ihnen ist der einzelne Mensch zu isoliert im Gottesdienst alter Pragung. 
Doch im dkumenischen Rahmen hier angemerkt werden, da8 dieses nich 
iiberall gleich gilt. Der Besucher z. B. einer gefiillten orthodoxen Kirche in einer 
Menge sich als Briider und Schwestern in Christus versteht und behandel'. 
Vielleicht wirkt in den Alltag des Kirchenjahres das Osterfest mit seinem Ver: 
es zu der individuellen Vereinzelung des Glaubigen inmitten der Gemeinde be: 
uns gekommen ist. Aber auch bei uns ist sie ja nicht allgemein. Abbas Dorotheos, 
schaft der Glaubenden zu brauchen: Wie in einem Kreis stehen sie um den 
Herrn herum, je dichter sie herzutreten zu jener Mitte des Kreises, die er selbs: 
ist, desto néher stehen sie sich gegenseitig, Das Kommen Gottes mit seinem 
Wort und Sakrament im Gottesdienst stiftet diese Gemeinschaft, so wir ihn 
empfangen, eine Gemeinschaft des Angeredetseins und Ergriffenwerdens durch 

Mir scheint daher; da8 es notwendig ist, um zu einem rechten Verstindns 


der Mbglichkeit von Gottesdienst zu aller und jeder Zeit, audyin der unsrigen, 
‘ gu kommen, jene beiden Dimensionen zu beriicksichtigen: die Dimension, da! 


Gott selbst uns dient in seinem Gegenwartigsein in Wort und Sakrament, und 
die Dimension des Weitersagens und Weitertuns, die uns Menschen anheim- 
gegeben ist. In dieser letzteren Dimension scheinen mir die ,neuen Formen’ 
des Gottesdienstes als Verkiindigung besonders wichtig zu sein. Sie nriissen 
getragen sein von der Bemiihung, das Evangelium wirklich weiterzusagen und 
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unserem ‘Mitmenschen, der Jesus Christus nicht kennt, mit der evangelischen 
Botechaft zu dienen. Diejenigen Kirchen in der Okumene, die in ihren Gottes- 
dienstformen: besonders traditionsgebunden sind, kiénnten sich hier an die 
Wurzel all unserer Gottesdienstformen erinnern. Verkiindigungs- 
gottesdienst und Sakramentsgottesdienst war dort oft zweierlei. Und selbst 
wo Wort und Sakrament in einem Gottesdienst ausgeteilt wurden, unterschied 
die Gottesdienstordnung die ,Liturgie der Katechumenen”, mit anderen Wor- 
ten den ,Wortgottesdienst”, und die ,Liturgie der Gliubigen”, den ,Sakra- 
mentegottesdienst*. In dieser Unterscheidung wurde man den beiden Dimen- 
_ sionen-des. Gottesdienstes als Verkiindigung und als anbetende Zuwendung zu 
dem Gott, der kommt, gerecht. Der Verkiindigungsgottesdienst muSte auch den 
Fremden, den Nicht-Glaubenden etwas zu sagen haben. Im allgemeinen Fiir- 
bittengebet nahm er die Anliegen von jedermann bei sich auf. Wer hier gegen- 
wartig war, konnte hiren, daf auch seiner ganz besonderen Anliegen und Be- 
cufssorgen, Sowie der ganzen Gesellschaft, ob christlich oder nicht, gedacht 
wurde, da® ihnen zugesagt wurde: ,Jesus Christus — auch fiir dich!” 

Im Sakramentegottesdienst aber iiberwog dann die andere Dimension, dic 
Dimension des Wissens, da8 Gott gegenwirtig sei, deren Anerkenntnis den 
Glauben schon voraussetzt. Dieses Wunder der Gegenwart Gottes mitten unter 
uns tind das anbetende Staunen vor diesem Wunder darf christlicher Gottes- 
‘Und Ries mu8 zum Schlu8 noch etwas zu dem Problem der ,Sakralsphire” 
gesagt werden, das unser Fragen nach den Gottesdiensten im sikularen Zeitalter 
auch immer wieder beunruhigt. Die Vertreter einer Neugestaltung des Gottes- 
dienstes wenden sich leidenschaftlich dagegen, daf der Gottesdienst in einem, 
von unserer Welt ausgegrenzten, besonderen Bereich vor sich gehen sollte, da8 
der Mensch gleichsam in einer Doppelwelt leben kénnte: einer ,Sonntagswelt” 
und einer ,Alitagswelt”, die mit der ersteren anscheinend nichts zu tun hat. 
Sie wollen Gottesdienst in Riumen, die sich von den Raumen unseres Alltags 
nicht unterscheiden, ja, mdglichst auch unseren Alltagsbeschaftigungen offen- 
stehen. Id; denke da an manche Projekte von Bahnhofs- oder Parkplatzkirchen, 
die auch vollig weltlichem, praktischem Gebrauch offenstehen sollen.) Sicher ist 
Gottesdienst grundsitzlich iiberall méglich, denn es ist kein Ort denkbar, an den 
Gott nicht bereit wire zu kommen. Andererseits ist es aber nicht einzusehen, 
warum der Gottesdienstraum nicht an jenes Besondere erinnern sollte, was 
Gottesdienst von jedem anderen menschlichen Zusammensein auszeichnet. Viel- 
leicht kanm man auch hier zwischen den beiden Fliigeln Verstiindnis wecken, 
wenn man an die beiden Dimensionen der ,Liturgie der Katechumenen” und 
der ,Liturgie der Glaubigen” erinnert. Wir miiSten Raume bauen, die beiden 
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Funktionen des Gottesdi f 
Go enstes gerecht werden, die den fernstehenden Menschen 
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driicken, das in jedem.Gottesdienst geschieht. 

zum, Gottesdienst, die wir mit A, B und C. typisiert haben. Wenn wir jenc 
doppelte Dimension ‘des Gottesdienstes anerkennen, die wir ins Blickfeld zu 
Haltungen in der Okumene vielleicht folgende Fragen stellen: _ 

Christen Gottesdienst ist — mii8t ihr nicht doch Gott in eurem Leben und in der 
Geselischaft Raum ‘lassen, da er zu euch komme, zu euch rede und euch im 
Sakrament in seine Gemeinschaft hineinnehme? Jene aber, die wir mit Haltung A 
charakterisierten, miiSten wir fragen: Habt ihr nicht den ganzen Gottesdienst 
in eine ,Liturgie der Glaubigen” verwandelt? Habt ihr iiber dem Zugewandtsein 
zu dem Gott, der da zu euch kommt, euch nicht abgeschlossen gegeniiber den 
Menschen neben euch, die von Gottes Kommen nichts wissen? Sprecht ihr nicht 
in einer Sprache, die nur dem Glaubenden vertraut ist? Habt ihr nicht den Auf: 
trag der Verkiindigung an allen Orten und an jedermann vergessen? 

Diejenigen schlieBlidy, die wir zur Haltung C rechneten, miéchten wir am 
Schlu8.fragen: Seid ihr nicht in Gefahr, den ganzen Gottesdienst in eine , Litur- 
gie der Katechumenen” zu verwandeln, in der ihr zwar mit dem Wort der Ver- 
kiindigung die Menschen allenthalben aufsudht und bemiht seid, ihnen im Ge- 
sprich nahe zu sein?. VergeBt ihr aber dariiber nicht mandimal, ihr nicht 
nur Gebende, sondern auch Nehmende sein mit, um ecch nicht totzulaufen 
in Geschéftigkeiten, da8 ihr euch selbst immer wieder dankbar dem zuwenden 


-diirft, der auch heute noch .kommt und nicht schweigt“? 
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der Suche nach einem neuen Lebensstil 
"Tine Einfthrung in V1 der Vllversammlung in Uppsala 1968 
VON HANS-JORGEN GOERTZ 


@nem ethischen Impuls gesteuert. Er schligt gréBtenteils schon in den Sektions= 
tiberschriften durch und wird hoffentlich auch von den Beitrigen und Diskussio= 


nen der ,Weltkonferenz fiir Kirche und Gesellschaft” in Genf profitieren. Die 
anstehenden Themen ordnen sich in einem Gegengefiille zu den gingigen ethi- 
individualethischen folgen im Nachgang. Die Diskussion wird von der ,welt- 
weiten Ebene auf die der persinlichen Entscheidung iibertragen“, heift es in dem 
schmalen Vorbereitungsheft ,Uppsala 1968”. An dieser Umkehrung ist grund- 


und Sozialethik schon in dem Augenblick nicht mehr streng durchhalten, in dem 
man das Augenmerk nicht nur auf das Handeln, sondern auch und vielleicht 
sogar zuerst auf das Verhalten richtet. Sobald also die ethische Frage ,,Was soll 
_ icytun?” in den zweiten Rang tritt und die andere Frage , Wie finde ich mich in 
meiner Welt zurecht?” oder gar ,Wie werde ich mit meiner Welt fertig?” 
nach vorne dringt, iiberlagern sich individuals und sozialethische Aspekte. Ein 
Blick in den Entwurf mur VI. Sektion ,Auf der Suche nach einem neuen Lebens- 
stil” macht das sofort deutlich’. Es wird also in der letzten Sektion darauf an- 
kommen, die ethieche Anecignung des Hauptthemas ,Siehe, ich mache alles neu“ 
noch einmal ganz grundsatzlich zu begriinden. In Uppsala wird eine Gelegenheit 
Ebene ein wenig zu weiten. 

Damit steht der Entwurf des Sektionsdokumentes mitten in den Auseinander- 
setzungen unserer Tage und versucht, auf die ethische Herausforderung zu ant= 
worten, 

Das Dokument spricht eine klare und verstindliche Sprache, es ordnet eine 
Fille von Problemen weitgestreuter Sach- und Erfahrungsbereiche und bemiiht 
sich, sie aufgeschlossen und sachgema& zu bedenken. Aber trotz dieser Anstren= 
gungen ist nur ein Dokument entstanden, das zwischen Feuilleton, soziologischer 
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Entscheidung im Kontext weltweiter gesellschaftlicher Entwicklungen bedacht 


sowie theologischer Argumentation und erbaulicher Rede wechselt, mehr geeignet 


fir den Gebrauch in den Gemeinden als fiir die Beratungen von Fachleuten in 
Uppsala. Von einem durchgiingigen ethischen Wurf wird man nicht sprechen, 
ihn auch gar nicht erwarten kénnen. Deutlich ist aber die Tendenz, die neuere 
theologische Ethik und die sozialwissenschaftlichen Einsichten aufzunehmen und 
miteinander zu verarbeiten. Dabei bleiben dann durchweg mehr Probleme stehen, 
als sie gelist werden. Nur der sprachliche Fluf tauscht ein wenig dariiber 
Es geniigt, das an zwei Beispielen zu zeigen. Gleich zu Beginn wird angedeutet, 


da der Lebensstil der aufbrechenden Generation rund um die Welt ethisch rele 


vant geworden ist und auch die Christen herausfordert, einen neuen Lebensstil 
zu éuchen. Er mit den soziaien und moralischen Veriinderungen Schritt 
halten, die tiber unsere Gesellschaft hereingebrochen sind. Das wird deutlich, 
undeutlich aber bleibt, wie der allgemeine Lebenseti]l mit dem christlichen korre- 
der Okumene noch schirfer als Problem gefaSt werden. | 

wicklungsproze8. Sollen sie die gegenwirtigen Verinderungen auf sich zukom- 
men lassen und in ihnen ausgleichend und versé6hnend wirken, oder wiire es 
nicht gerade auch ihre Aufgabe, die notwendigen Entwicklungsgiinge aggressiv 
einzuleiten? Das Dokument sieht in Reaktion und Aktion gleichermafen eine 
migliche ,Manifestation der Agape“*. Dahinter verbengen sich verschiedenc 
Denkweisen und Konsequenzen, die bereits ihr eigenes Profil angenommen haben 
und fiir eine fruchtbare ethische Diskussion erst wieder herauspriipariert werden 
miiSten. Die Theologie der Revolution ist noch lingst nicht mit einer Theologie 
einander erscheinen diirften. 

lassen. Doch habe ich nicht vor, auf diese Weise in die Problematik der VI. Sek- 
tion einzufiihren. Ich méchte vielmehr vereuchen, das Klima 2u beschreiben, in 
dem heute an der theologischen Ethik gearbeitet wird, und einige ethische Ent: 
wiirfe aus verschiedenen theologischen Lagern danach befragen, wie sie mit den 
gegenwartigen moralischen und gesellschaftlichen Veriinderungen fertig werden, 
kurz, wie sich heute Verhalten und Handeln vom Evangelium her begriinden und 
lenken lassen. Ich werde vor allem die Vertreter der ,neuwen Moral“ zu Worte 
kommen lassen und die Ethiker, die sich selber dazu nicht rechnen, aber doch im 
Einzugsbereich der ,neuen Moral“ denken. Es wird dabei jeweils nur um den 
Ansatz gehen, und auch er kann nur herausgearbeitet werden, wenn wir uns auf 
die beiden Fragen nach der Verinderung der Normen und der Kooperation von 
Christen und Nichtchristen beschrinken. 
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mu8 noch ein Wort zu dem Begriff des ,Lebensstils“ gesagt werden. 
Ex ist eher verschwommen als prazise. Und doch scheint er nicht ganz ungliicklich 

_ gewthit zu sein. Was stellen wir uns darunter vor? Der Kommentar zu diesem 
Sektionsentwurf méchte ihn in Analogie zu dem literarischen Stil, also der sehr 
komplexen Gré8e von Form und Gehalt, als die Wechselwirkung von ,Haltung 
und Handlung“ verstanden wissen*. Das ist immer sehr vage beschrieben, 
aber man kénnte doch sagen, da8 die Art, wie jemand mit seiner Welt fertig 
_ Der dhristlicie Lebensstil nun wird von dem Glauben an die VerheiSungen 
Gottes gepriagt, ,der durch die Kraft des Heiligen Geistes dem Leben einen Sinn 
geben kann“*. Mehr ist dariiber aus dem Dokument nicht zu erfahren. Vielleicht 
kommen wir noch etwas naher an den Begriff heran, wenn wir ihn in der gegen- 
wirtigen ethischen Diskussion aufsuchen. Doch weder das Dokument noch der 
Kommentar verraten an irgendeiner Stelle, wer ihn inspiriert haben kénnte. Er 
ist in der angedeuteten Weise nur ein cinziges Mal in der kleinen Schrift von 
John Robinson zu finden: ,Christliche Moral heute”. Robinson spricht davon, 
da die Christen von dem unbedingten Anspruch der gerechtmachenden Liebe 
Gottes ,eine Richtung, eine Prigung, einen Stil des Lebens” erhalten. Der An- 
sprach greift auf alle menschlichen Beziehungen iiber. ,Doch was der Christ im 
einzelnen zu tun hat, um diesem Anspruch Gestalt zu geben, das wird in jedem 
Jahrhundert, in jeder Gesellschaft und bei jedem einzelnen verschieden sein’®. 
Jedem unwandelbaren, immer giiltigen Gebot, Prinzip und Wert wird der Abschied 
gegeben. Sie titen den lebendigen Anspruch der Agape. Das Unwandelbare 
kommt im Stil zum Leben. Er wird nicht von den variablen Umstinden, Gegeben- 
heiten und Strukturen motiviert — das unbekiimmerte Nebeneinander von all- 
gemeinem und christlidiem Lebensstil macht das Dokument in diesem Punkt 
besonders unklar —, sondern von dem unwandelbaren Anspruch der Agape. Er 
motiviert unser Verhalten und Handeln, unsere Reaktionen und Aktionen. 

Um das ganz klarzumachen, méchte ich noch auf die Verwendung des ,Stils” 
in der Ethik von Wolfgang Trillhaas hinweisen. Ex nennt die Moral einen ,Stil 
des auBerlichen Verhaltens und des Urteils’, der ,weitgehend von auSeren, ge- 
der Stil das moralisch Ubliche, deshalb auch allgemein Anerkannte, er regelt das 
menschliche Verhalten (eine Art moralisches pattern of behaviour), ist aber nicht 
Ausdruck einer von ingendeinem Anspruch geforderten Einsicht und Entschei- 
dung. Um eine sinnvolle Zuordnung der beiden Lebensstile in dem Sektions- 
dokument herzustellen, schlage ich vor, den allgemeinen Lebensetil so zu deuten, 
wie Trillhaas die Moral versteht — auch wenn sich dieser Lebensstil noch langst 
nicht an einer allgemein anerkannten Sittlichkeit orientiert, nimmt er sie doch 
vorweg! —, und den christlichen Lebensstil so zu begreifen, wie Robinson das 
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wurde. Was eich heute als ,Revolution in der Ethik“ oder ,Revolution der 
Moral“ gibt — welcher ethische terminus technicus ist inzwischen nicht revolu- 
weis auf Jesus, Paulus und Luther absehen. | 

bewirken die Verbrechen mit gliicclidvem Ausgange (wozu 2um Beispiel alle 
Neuerungen des moralischen Denkens gehéren)“’. Hier spricht er von einem 
Arbeiten an der Moral; ein anderes Mal ist es die Umwertung aller Werte oder 
gar der Umsturz der Werte. Damit hat er das moralische Gefiige des christlichen 
Abendlandes erschiittert und ist auf Widerstand gestofen. Bis in unsere Tage 
und philosophischen Wertethik. Nietzsche wei8 etwas von der Unsitthichkeit der 
Sitte, da& die Moral — vereinfacht gesagt — mit der Zeit unmoralisch wird und 
auf einen moralischen Stand gebracht werden mu. Hier erscheint der lmmoralist 
Nietusche-Stadie neue: Moral**.. 

Das ist er gewi8 nicht. Er hat ledighich das Klima vorbereitet, in dem die Wande!- 
barkeit moralischer Ordnungen, Werte und Normen kein Tabu mehr ist. Ein 
tibriges hat die veriinderte Weltlage dazu getan. Nietzsches Moralphilosophie 
ist bewundernswerterweise von der Ahnung einer ,dkumenischen Weltkultur’’ 
(das ist sein Wort) entworfen worden. Seither kann es sich eine theologische 
zivilisation aus dem Wege zu gehen, die uns trotz des unaufhaltsamen Dranges 
zar Uniformitit dennoch einen moralischen Pluralismus recht deutlich vor Augen 
stellt. Es bleibt uns nichts anderes iibrig, als den ethiechen Relativismus positiv 
in unser Denken aufzunehmen und mit ihm die Aufgabe unserer Welt ethisch 
ihre ethische Relevanz. 

In seiner Moral heute*>will John Robinson: den Christen die 
Furcht vor den Wandlungen nehmen — die Hammerschlage Nietzsches und ihr 
Echo in der Existentialphilosophie haben sie zu sehr verschreckt — und sie 50 
fahren, da8 sie sich durch die ,Relativitit aller Ethik gegeniiber dem Ethos ihrer 
Zeit” nicht alarmieren lassen. ,Wir nehmen allzu rasch an, da8 Gott in den 
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tuhenden Felsblécken und nicht in den Stromschnellen ist“**. Und gerade das 
éei eit Vérouch, so antwortet Gerhard Bengmann und nach ihm der Chor aller 
mehr in moralischer Laxheit” hineinzutreiben'. Ahnlich au®ert sich 
thischen ‘Diskussion heute. In dem Gesicht der ,neuen Moral” erkennen die 
theologischen: wie die politischen Fundamentalisten und Reaktionire (eine Frak- 
tion Gkumenischen Ausmafes) nur die Ziige des Zeitgenossen. Und er lebt ,im 
Westen am Zeichen der Sexualitaét, Brutalitdt und der Auflésung aller ethischen 
Werte“. Das-ist das Klima, nicht eindeutig, sondern gemischt. Und doch kénnen 
wit ganz allgemein sagen, da die protestantische Ethik unserer Zeit in zu- 
nehmendem Mae fiir die Wandlung moralischer Wertungen offen ist. Wie wird 
sie nun im,¢inzelnen begriindet und zu welchen Konsequenzen fiihrt sie im Blick 
auf die Kooperation von Christen und Nichtchristen? 
_< Dep prominenteste Vertreter, dem das Etikett ,neue Moral“ angeheftet wurde, 
ist John Robinson. Ihm wenden wir uns zuerst zu. Er hat in ,Honest to God” 
die. Konsequenzen aus dem von Tillich, Bultmann und Bonhoeffer entworfenen 
Gottesbegriff, also aus der Kritik am Supranaturalismus, auf die Ethik ausgezogen 
und den Ertrag ,neue Moral” genannt. ,.Man kann sein Verstindnis von Gott, 
von der Transzendenz, nicht in neue Formen gieBen, ohne gleichzeitig den Moral= 
begriff einzuschmelzen”**. In den Prolegomena zur Ethik ist es immer um das 
Verhiltnis» von Dogmatik und Ethik gegangen, und je nach Lage der Dinge 
wurde der Zusammenhang eng oder weit gefaSt. Robinson verandert diese tra= 
ditionelle Struktur, er echiebt Dogmatik und Ethik ineinander, so da& Aussagen 
tiber Gott gleichzeitig Amssagen iiber den ethischen Gehalt zwischenmenschlicher 
Besiehungen werden. Fiir die Skumenische Diskussion, die sich vorwiegend ethi- 
échen Fragen zuwendet, weil hier ein Konsensus eher erwartet werden kann als 
bei dogmatischen Fragen, ist die ,neue Moral“ iibrigens keine geringe Belastung. 
Mit dem eupranaturalen Gottesbegriff fallen nun auch die supranatural ver- 
ankerten Gebote und Ordnungen, deren objektive Gegebenheit und Autoritit 
unbedingten Gehorsam forderten. Die moralische Autoritét mu8 dagegen in der 
sie ,mich unbedingt angeht“. Hier finden wir also den Gottesbegrift Tillichs in 
ermet cond. cotat gleiduam une 
mittelbar und daher konkret dem géttlichen Anspruch aus, wahrend die suprana- 
turale Ethik von christlichen Prinzipien ausgeht, die ohne Ansehen der Person 
und Situation gelten und, nachdem ihre Autoritét anerkannt ist, dann auf spe- 
wielle Situationen und Personen angewandt werden miissen. Die neue Moral, 
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geht deduktiv vor; die neue induktiv. Das Géttliche triet ein ,durch die Stalltiir 

der gewdlinlichen menschlichen Geschichte und der tiglichen Erfahrung’**. 
Robinson ist davon tiberzeugt, da8 cine Ethik fir die meisten Menschen heute 

nur Autoritét hat, wenn sie von den erfahrbaren personalen Beziehungen aus- 


geht, so wie sie sind. Denn aus diesen oder in diesen Beziehungen erreicht uns 


die ethische Forderung. Das fihrt zu einer , Ethik des Engagements und des Ent- 
deckens”, die eine , Ethik des Gehorsams gegentiber externen absoluten Werten’ 


_ersetzt"*, Wir halten also fest, die Wandlung der Werte; Normen, Gebote 


und Ordnungen von dem Gottesbegriff verlangt wird. Im fibrigen ist Robinson 
Neutestamentiler, 

licher Beziehungen ausgeliefert? Die Erfahrung dieser Bezichungen ist an Or 
und Zeit gebunden. Aus Ort und Zeit erreicht uns die Nétigung, uns ethisch zu 
verhalten. Wir haben es also mit einer Ethik zu tun, die’man allgemein Situa- 
tionsethik nennt. Sie kennt eine Unmenge ethischer Variablen und nur cine 
Invariable, nur eine Norm: das Liebesgebot. Die ethische Entscheidung wird in 
der Situation — alles, was sie mit sich fiihrt, wird in das ethische Kalki einbe- 
zogen — von der Niachstenliebe her getroffen. Die Begriindung dafiir erfolg: 
ebenfalls aus dem Gottesbegriff. Wer bekennt, da8 Gott Liebe ist, die sich in Jesus 
Christus offenbart hat, der ist bereit zu einem Leben in der Agape. Praktisch heift 
das im Gefolge Jesu, da® der Mensch nicht fiir den Sabbat da ist, sondern de: 
Sabbat fiir den-Menechen, der Mensch nicht fiir die Ehe, sondern die Ehe fiir 
den Menschen. Jesus rei8t die Ordnungen ein, die eich tiber der geschaffenen 
Natur des Menschen erhoben haben und sie vergewaltigen. In dieser agape- 
geleiteten Situationsethik wird nur das eine Anliegen verfolgt, daB der Mensch 
mit ,unbedingtem Ernst“ als Mensch behandelt wird. ,Die Liebe allein kann es 
sich leisten, sich véllig von der gegebenen Situation her bestimmen zu lassen, 
weil sie sozusagen einen eingebauten Kompa fiir das moralische Handeln hat, 
der uns von selbst auf das tiefste Bediirfnis des andern hinweist“**. 

Noch eindriicklicher als bei Robinson wird diese Situationsethik, man nennt 
sie radikal, von Joseph Fletcher in dem Buch ,Moral ohne Normen?’ vertreten’’. 
Hier wird dem Leser eingehammert, da8 die Liebe ,die einzige Norm” ist, ja nur 
ein ethisches Formalprinzip, und alles andere in der Situation steckt. Die Situa- 
tionsethik wird mit dem SendungsbewuBtsein des Entdeckers vorgetragen, im 
Grunde fiihrt sie tiber Robinson nicht hinaus (beide Autoren stiitzen sich gegen: 
seitig); und die Situationsethik, freilic: anders gestaltet, ist ja schon dlter als die 
neue Moral. Man denke an Brunner, Barth, Bonhoeffer, besonders aber, worauf 
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W. "Trillhaas kiirzlich wieder hingewiesen hat"*, an Eberhard Grisebach, man 
denke sogar an die Lutherinterpretationen von Karl Holl und Emanuel Hirsch. 
Icy habe Fletcher erwahnt, weil er es noch deutlicher werden la&t als Robinson, 
da8 die Situation selber christlich tiberhaupt nicht qualifiziert oder motiviert ist. 
Robinson konnte immerhin noch sagen, der Christ im Vertrauen darauf 
handle, da8 Gott immer in der Situation gegenwirtig sei und ,da& er den Willen 

Gottes erkennen wird, wenn er sich riicchaltlos in Liebe dahingibr“"*. 
~~ MitPletcher stehen wir an dem Punkt, der die Aussicht auf die ethische Ko- 
operation von Christen und Nichtchristen freigibt. Die Situation wird von beiden 
gleich erfahren. Es gibt auch eine philosophische Situationsethik, die eine Ver- 
anderung der Normgef voraussetzt und die Entscheidungen von einem Formal- 
gieren, aber ¢s,wird in sehr vielen Fillen doch zu den gleichen ethischen Urteilen 

und Entscheidungen kommen. 

Die Breage der Friedensstrategie etwa bedarf einer gemeinsamen Uberlegung 
“““qlid“wind: Christen wie Nichtchristen m vereinten moralischen Anstrengungen 
~ Bs vereteht sich fast von selbst, da8 die Situation in diesem theologischen Lager 
 geschichttlich verstanden wird. Sie bringt das Rohmaterial der Ethik mit und 
bricht"in einem Kontext auf, der Christen und Nichtchristen gemeinsam ist. Es 
ist also keineswegs so, da& wir in unserer Gesellschaft von Situation zu Situation 
vor einer moralischen tabula rasa stehen, sondern Robinson sieht sehr genau, wie 
sehr jede Gesellechaft auf ,ein Netz von Moral und Sitte” angewiesen ist®®. Und 
er sieht die Aufgabe der Christen darin, in vorderster Front an diesem ,Netz- 
werk zu -bauen, es zu kritisieren und in Ordnung zu halten“*'. Deutlich mu nur 
sein, da8 damit keine christliche, sondern eine allgemeine Mora] entsteht. Und 
im fibrigen, so meint Fletcher, kémne die Agape auch unter denen wirken, die 
Gott nicht kennen. Christen sind also bereit, mit Nichtchristen zu kollaborieren. 
»Was die Welt braucht” — Bertrand Russel wird zitiert — ,ist christliche Liebe 
sich freilid) noch manche Probleme, ich wollte nur die Richtung andeuten. Und 
sie wird in dem Diskussionsband zu ,Honest to God” von Giinther Schultz aus 

delns sei ,glaubiges und sikulares Handeln” nicht zu unterscheiden®. 
In der‘neuen Moral ist also die Situation der springende Punkt. Auch wenn 
sie geschichtlich verstanden wird, bleibt der Eindruck bestehen, da die Situations- 
ethik in dieser radikalen Form ein wenig iiberanstrengt ist. Einmal basiert mora- 
lisches Verhalten nicht immer auf einer von einer konkreten Situation geforder 
ten ethischen Entscheidung, das moralische pattern of behaviour hat in der tig= 
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zum andern wird eine solche Entscheidung auch mitbeeinflu8t yon Komponenten, 
die in der konkreten Situation gar nicht immer in ihrer untergriindigen Ver 
flechtung in Tradition, Kultur, Zivilisation und Ethos zutage treten. Die in einer 
Situation aufbrechenden Méglichkeiten eind doch oft sehr stark determiniert. 
Und schlieBlich ist daran zu denken, da8 geselischafthiche Entwicklungen nur 
selten von der ethischen Forderung gesteuert werden, die aus einer Situation, 
sondern aus dem Zusammens und Gegeneinanderwirken vieler Situationen er- 

in cine labile? die ganze Breite ethischer Phinomene absucht, also die deskrip- 
tive oder phinomenologische Methode ausprobiert®*. Dort findet sich sehr viel, 
was die neue Moral als ihr Fiindlein ausgibt, aber breiter und umsichtiger in dic 
ethische Erwigung einbezogen. Die Situation erscheint dann nicht mehr 80 iso 
die Entscheidung wird nicht so strapaziert. Es kénnte sein, da8 in dieser beson- 
neneren Ethik die Agape viel michtiger an unserer Wirklichkeit arbeitet. 

Bei Robinson und Fletcher ist die Situation ,christhich“ nicht qualifiziert. Erst 
der Agape in einen Zusammenhang gebracht. Anders ist das nun in dem Entwurf, 
den Krud Legstrup in seiner ,ethischen Forderung’ vorlegt**, Unsere zwischen- 
menschliche Wirklichkeit ist nach Legstrup so angelegt, da8 uns in ihren Situa- 
tionen eine radikale ethische Forderung erreicht, das Leben des Mitmenschen in 
Scwtz zu nehmen. Das Formalprinzip, das die ethische lenkt, ist 
hier also in die Situation mit hineingebunden; es wird, wie fap ohne Furcht 
vor der zu erwartenden Kritik erklart, ontologisch begriindet. Die ethische For 
Legstrup gehért 2u den wenigen Theologen, die es wagen, die ontologischen 
Implikationen des christhichen Glaubens herauszuarbeiten. Sie sanktionieren nicht 
Ordnungen, Werte und Normen, sie bestimmen lediglich das zwischenmensdchlice 
derungen. 

alle darauf hinaus, da8 jedem Menschen das Liebesgebot als radikale Forderung 
in den zwischenmenschlichen Beziehungen einsichtig wird. Der Punkt, der die 
Kooperation von Christen und Nichtchristen in Sicht kommen |a8t, ist bei Legstrup 
also nicht die Situation, sondern die in der konkreten Situation liegende ethische 
Forderung. Es ist der Anspruch. Das fiihrt nun zu der Konsequenz, daf die 
natiirliche und die christliche Liebe im Blick auf die Forderung und sogar ihre 
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schaft dié entscheidende Wahrheit iiber seine Existenz ist, kann aus dieser Bot- 
schaft micht besondere, christliche Argumente etwa fiir die oder die Auffassung 
der Ehe, der. Erziehung, der Strafmotivierung, der politisch-wirtschaftlichen Ge- 
sellschafteordnung u. 4. holen, sondern mu fiir seine Ansichten auf dem oder 
jenem Gebiet wie jeder andere argumentieren — und zwar mit Angumenten, die 
‘vom: Nicht-Christen ebensogut wie vom Christen gebilligt werden kénnen. Er 
mu eeine-¢igene Vernunft, Einsicht und Menschlichkeit gebrauchen, um selbst 
zur Klarheit tiber diese Frage zu gelangen, wie er auch an die Vernunft, Einsicht 
und Mensdhlichkeit des andern Menschen appellieren mu, ohne Hinblick darauf, 
ob der.andere Christ oder Nicht-Christ ist. Das Christentum verleiht dem einzel- 

stie-die phinomenologieche Methode bekommt die Methode Logstrups 
die konkrete Wirklichkeit mit ihrer Fiille an traditionellen und aktuellen ethischen 
Beziigen besser in Sicht als die radikale Situationsethik. Legstrup kann den immer 
noch geltenden Normen, die ja nicht in allen Fallen aufgehdrt haben, die zwi- 
échenmensdilichen Beziehungen zu gestalten, eine sinnvolle Hilfe entnehmen, 
die ethischie Forderung mu befriedigen, d. h. dem Menschen das Vertrauen zu 
geben, das er braucht, um sich verhalten und handeln 2u kénnen. Andererseits 
kann.er-die Normen, die sich iiberlebt haben und der ethischen Forderung nicht 
mehr geniigen, fiber Bord werfen und auf eine Veriinderung vor allem der sozia- 
len Normen drangen. Ich méchte ein Beispiel herausgreifen. Es betrifft das im 
Sektionsentwurf angesprochene Verhaltnis von Macht, Reichtum und Gleichheit. 
In der feudalen Gesellechaft war der Reichtum ein Attribut der Macht. Und jeder, 
der innerhalb dieses Gesellschaftssystems wirtschaftliche und soziale Gerechtig- 
keit forderte, mute den Unterschied zwischen Obrigkeit und Volk aufheben. 
»Sich fiir Gleichheit einzusetzen, bedeutete, die Gesellschaft utopisch neuordnen 
zu wollen“**. Die Ungleichheit der Personen war also Voraussetzung dieses Ge- 
selischaftssystems. In der heutigen kapitalistischen Gesellschaft nun hat sich das 
Verhdltnis von Macht und Reichtum umgekehrt. Die Macht ist zu einem Attribut 
des. Reichtums geworden. ,Und zwar erteilt Reichtum Privatpersonen Macht, 
Mitbiitger auszunutzen und zu unterdriicken”**. Die Macht, die Menschen iiber 
Menschen haben, wird in diesem Gesellschaftssystem privatisiert, und es ist 
keineswegs mehr utopisch, fiir soziale Gleichheit zu kimpfen. Denn erst die 
Gleichheit ist das Gesetz des Kapitalismus, im Konkurrenzkampf diese Gesell- 
schaft zu gestalten. Und selbst wenn diese Geselischaftsstruktur geandert werden 
miiBte, bliebe doch die demokratische Regierungsform, also die dffentliche Macht, 
ethalten. Eine Theologie der Revolution kommt nicht in Sicht. An diesem Beispiel 
wird sehr anschaulich gemacht, da@ die Verinderung der sozialen Norm aus der 
ethischen Forderung erwichst, die in einen ganz bestimmten sozialen Kontext 


271 


> 


OAL 


PR 


ores 


und nen singe Hoot 


‘hat ihren Kairos”. 


wird nicht voreilig dem Mi€verstiindnis eines Ontologieverdachts geopfert wer 
den diirfen. Legstrup ist es tiberzeugender gelungen als der radikalen Situations- 
ethik, zu erweisen, da8 die Forderung Gottes uns in der Situation begegnet und 
da8 sie nicht nur formaliter, sondern auch materialiter hilft, die Situation zu be- 
wiltigen. Fletcher hingegen bringt die Forderung Gottes in die Situation mit und 
mu8 nun im einzelnen herausfinden, was au tun sei. Er ist Gott — wenn es cin: 
mal so kra8 gesagt werden darf — bereits vor der Situation begegnet und gesta! tet 
sein weiteres Verhalten und Handeln von dieser vorauflaufenden Begegnung her; 
alles was folgt, ist nur noch Bewahrung. Es echeint ein wenig, als ob die Primisse 
Robinsons, Dogmatik und Ethik ineinanderzuschieben, nur recht formal bleibt. 
Legstrup dagegen begegnet der Forderung Gottes in der ethischen Forderung. 
Seine Ethik erhalt eine dialogische Struktur. Gottes Handeln an und mit der 
Welt komunr hier dberzeugender in den Blick alsin der neuen Moral. 
Vom Handeln Gottes her ist mun die /Ethik als Antwort” von Paul Lehmann 
konzipiert™. Es sollen nur ihre Umrisse skizziert werden. Das Handein Gottes 
stiftet Gemeinschaft in der Welt: koinonia. In dieser Gemeinsdchaft findet de: 
Christ sich vor, in ihr steht er und aus ihr heraus handelt er. Lehmann beton' 
also nicht zuerst den geselischaftlichen Kontext, sondern den ekklesiologischen. 
Und hier ergibt sich fir den Christen die entscheidende ethische Frage: , Was 50!) 
ich als an Jesus Christus Glaubender und als Glied seiner Kirche tun?“ War bei 
Robinson, Fletcher, Legstrup und Trillhaas die ,christliche” Ethik zu einer all- 
gemeinen geworden, so vermag Lehmann gerade der ,christlicher.” Ethik wieder 
einen Sinn abzuspiiren. Der Christ partizipiert an der ,Politik* Gottes — wie 
Lehmann das géttlicie Handeln umschreibt und deutet —, und das unterscheidet 
das Verhalten von Christen und Nidhtchristen. Dadurch wird dann auch dic 
Situation qualifiziert. Ein Christ erfiihrt sie anders als ein Nichtchrist. Die Situa- 
tion wird nimlich durch die Politik Gottes gestaltet, und ,der Vollzug christlicher 
Entscheidungen sucht im Verhalten der Tatsache Ausdruck zu geben, daf die 
Situation des Menschen selbst durch die Politik Gottes gestaltet wird**™. Hier 
bringt der Christ also gegeniiber dem Nichtchristen etwas in die Situation ein. 
Seine ethischen Entscheidungen stellen sozusagen die Verbindung der _, zwischen 
dem Handeln Gottes in der Welt und den verschiedenartigen und komplexen 
Umstiinden, Motivierungen, Zwecken und Wechselbeziehungen, die das Mate 
rial‘ konkreter menschlicher Situationen sind“™. Wenn ich Lehmann recht ver 
stehe, dann ordnet sich einem Christen dieses Material in einer Situation auf das 
Handeln Gottes hin, es wird so geordnet bereits erfahren. Das Liebesgebot ist 
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kein Formalprinzip; sondern erhilt seine Konkretion jeweils von der an der 
Politik Gottes partizipierenden koinonia. — 

Man Kani auch hier von einer theologischen Ontologie sprechen: sie wurzelt 
in der Politik Gottes. Sie bezieht das Handeln des Christen so ein, da& er zu 
dinem ,potentiellen Werkzeug” Gorttes wird. Er kollaboriert mit Gott, beschrankt 
aber nicht die Freiheit und Initiative Gottes in der Welt. ,Ob und inwiefern die 
Handlangen tatelichlic: dem Plan Gottes dienen, eine neue Menschheit in der 
Welt za Dilden, ist cine Frage an die Hoffnung des Christen”™. Hier kommt also 
das spexifiedi Christliche in der Ethik zum Ausdruck, das dem Sektionsdokument 
vielleicht Nachsten steht, sich nimlich Glaube und Hoffnung zusammen- 
der Liebe im Dienewe Gottes 
der Verlinerang der Nornen und der Kooperation von Chri- 
sten and Nichtchristen wird nicht in der Situation, sondern mit dem Hinweis 
auf das Handein, den Plan, die ,Heiledkonomie“ Gottes beantwortet, in deren 
Zdsammenhang die Situationen erfahren werden und der sie sich dienend ein- 
fagen. 

Diese Ethik bemiiht sich, die konkrete Wirklichkeit aufzudecken und sie im 
Beziehungsfeld des gittlichen Verhaltens zu erfahren und zu gestalten. Hier 
kann es keine absoluten Normen geben. Das Wohl des Niachsten wird einzig 
und allein yon dem gewirkt, was Gott in der Welt ganz konkret tut, ,um das 
mensdiliche Leben menschlich zu machen und zu erhalten“**. Sein Einfallsreich- 
tum ést gro8 und nicht statutarisch festgelegt. | 

Posikt die BrOcke zur Kooperation von Christen und 
Nidhtchristen geschlagen. Gottes Initiative kann weder von Christen noch von 
Nichtchristen eingeengt werden. Alle sind sie in seine ,Heilsékonomie” einbe- 
zgen. Ganz in Aniehnung an Karl Barth beschreibt Lehmann die Kirche als den 
inneren und die Welt als den duSeren Kreis, die beide zusammen den Bereich 
ausmacnen, fiber den ,Christus der Kinig“ ist. Es hat also einen christologischen 
Grund, ,daB der Glaubige und der Unglaubige sich in der gleichen ethischen 
Situation befinden”**. Beide sind einbezggen in den Plan Gottes, das Leben des 
Menschen menschlich zu gestalten, und beide sollen zu der ,Reife” gefiihrt wer- 
den, di¢ sich in diesem von Gott intendierten Menschsein erfiillt. ,Reife” ist ein 
entscheidender Begriff in der Ethik Lehmanns. Sie driingt tiber die Anstrengun- 
gen der Moral hinaus. Der Christ hat bereits registriert, da8 seine ,Reife” von 
Gott zuwege gebracht ist und da8 er danach trachtet zu werden, was er ist; der 
Nichtchrist nimmt davon keine Notiz. Und doch arbeitet auch er daran; das 
Arbeitsfeld ist beiden gemeinsam. 

Die Ethik Lehmanns ist konservativ und progressiv zugleich. Das sichert 
ihr eine Schliisselposition in der Skumenischen Diskussion. Sie angumentiert 
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,biblisch”, so da8 die Kritiker der ,neuen Moral” es schwerer haben werden, ihr 
zu widersprechen als der radikalen Situationsethik, und sie stellt die Weichen, 


kénntert; die-Problematik des. Sektionsdokumentes ‘xu erhellen; ja von denen 
her dieses Dokument formuliert worden ist. Weil so Verschiedenartiges in ihm 
eteckt und das Verschiedene sich zu einer Obereinkunft bereitfinden mu8, habe 
ich diese Entwiirfe weniger kritisiert als vielmehr zu profilieren versucht. 

~ Ich méchte mit einem Hinweis aus der Ethik Lehmanns schlieBen, der uns auf 
der Suche nach dem ;neuen Lebensstil* beisteht. Der. Christ ,wird bestimm: 
durch die Empfinglichkeit der Einbildungskraft fir das, was Gott in der Welt 
tut, um das menschliche Leben in der Welt menschlich zu machen und zu er 
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Das Problem der biblischen Hermeneutik — Volk 
VON ERICH DINKLER 


bei denen deutsdye Theologen in den letzten Jahren mitgewirkt haben, und ihre 
in Bristol schon vorgelegten Ergebnisse im Blick auf Uppsala kritisch zu be- 
urteilen. Es handelt sich um die beiden in der Oberechrift genannten Themen, zu 
deren Bearbeitung schon haufig-r in der Faith and Order Commission Ansitze 
gemacht wurden. Der Ansto8 zur jetzt abgeschlossenen Arbeit ging von Montrea! 
(1963) aus, wo beide Projekte aus den Diskussionen heraussprangen und schiief- 
lich zur Weiterbearbeitung empfohlen wurden. Das war an sich schon erfreulic, 
da beide Themen mancherlei und vielschichtige Schwierigkeiten in sich bergen 
und mehrfach ausgeklammert und verschoben worden waren. 


I. Zum Bericht: ,Die Bedeutung des hermeneutischer: Problems fiir die 

Schon im direkten Anschlu8 an die Konferenz fiir Glauben und Kirchenverfas- 
sung in Montreal war eine mehrtitige internationale Neutestamentler- und 
Systematikers-Tagung am gleichen Ort durchgefiihrt worden, bei der am Leit: 
faden des Themas ,Versdhnung im Neuen Testament” das Projekt einer bibli- 
schen Hermeneutik im Skumenischen Rahmen behandelt wurde. Diese erste Kon: 
ferenz war im ganzen wenig verheiGungsvoll, zeigte aber dennoch, da man cin 
weites Stiick Weges gemeinsam historisdi-knitisch am Text arbeiten kann, so: 
fern und solange man nicht die theologische Frage nach dem Inhalt der Text 
aussage und seiner Verbindlichkeit stellt. Da aber das ein Ausweichen vor der 


_ Aufgabe eines , Verstehens” des Textes bedeuten wiirde, eo war das Skumenische 


Projekt einer biblischen Hermeneutik mur noch dringlicher geworden. Zuma! dem 
Neutestamentler schien die Aufgabe direkt geboten, die methodischen Schritte 
abzustecken, die einerseits ein eklektisdies und dann noch harmonisierendes 
Arbeiten mit Bibelstellen um der Verteidigung systematischer Positionen willen 
verbieten, und die andererseits ein sachgemaSes Vorwirtsschreiten von der histo: 
risch«philologischen Arbeit zur theologischen Sinnfrage, zur kerygmatischen 
Mitte des Evangeliums, aufzeigen. Dabei war der — vielleicht etwas roman: 
tische — Wunsch beteiligt, durch eine eventuelle Wendung der Skumenischen Ar 


276 


; 
* 
yee 
: 
* 
A 
» Fue t 
sa 
? 
> 
on 
ty 
2 
& 
Ay 
Tin 
q 


beiten: ‘von der systematischen und sozialethischen Thematik fort und hin ad 
fontes 2u einer Neuorientierung beizutragen, die im Sinne einer bleibend ge- 
botenen- Reformation der Kirche von der Schriftautoritét her konfessionelle 
Zaune abtriigt. Das ,Spiel* der Konfessions«Dogmatiker — ich gebrauche hier 
Spiel” im positiven Sinne Wittgensteinscher Philosophie — sollte durch das 
exegetische ,Spiel” der Neutestamentler abgelist werden,.weil hier eine gemein- 
same Basis die differierenden Denkbewegungen durchsichtiger und fiir Kriterien 
iberpriifbarer macht. 

Das wat jedenfalle die Hoffnung einiger am Projekt beteiligter Exegeten. Der 
Bericht zeigt Consensus und Dissensus auf’. Die Arbeit war auch bei tiefer- 
gehenden Differenzen immer frachtbar — auch wenn manche Enttiuschungen sich 

Zan&chst wurde eine neue Arbeitsmethode versucht, um den regionalen Tradi- 
tionen stiirkeres Gewicht zu geben und um die hermeneutischen Einsichten wirk- 
lich aus der Exegese der Texte heraus zu gewinnen bzw. an ihnen stindig zu 
iberpriifen. Nachdem Mai 1964 in Bad Schauenburg—Schweiz ein gemeinsames 
ferenz allgemein als wiinschenswert erwiesen hatte, wurden fiinf Arbeitsgruppen 
gebildet, die sprachlich und geographisch als praktikabel gelten konnten und 
deren Arbeit jeweils villig selbstiindig geplant und durchgefiihrt wurde, zusam- 
mengehalten allein durch die in Bad Schauenburg formulierten Aufgaben. Es 
arbeiteten drei Jahre hindurch unter dem Vorsitz des Verfassers : 


1. eine britische Gruppe mit Prof. Nineham—Cambridge als Vorsitzendem; 

2. eine deutsch-hollandische Gruppe mit Prof, Berkhof—Leiden als Leiter; 

3. cine franzdsisch-schweizerische Gruppe, geleitet von Prof. Bonnard— 
Lausanne; 

4. dime USA-Neu-England-Gruppe, unter Prof. Amos Wilder-Cambridge als 

Vorsitzendem; 

“x cine USA-Siidost-Gruppe, die Prof. Harrelson—Nashville leitete. 


Jede dieser Arbeitsgruppen fiihrte wahrend zweier Jahre etwa sechs Wochen- 
end-Sitzungen durch, verfaBte Protokolle und hatte teils vorbereitete Referate, 
teils auch von allen gemeinsam vorbereitete Exegesen, arbeitete im allgemeinen 
vom Text aus auf die hermeneutischen Probleme zu. Es wurden biblische und 
apokryphe Texte gewahlt, primar neu= und alttestamentliche Perikopen. Wir 
wollten eine weitgehende theologische Reprasentanz und erreichten sie auch weit= 
gehend, wie die Namen von J. Barr und Nineham fiir England, Berkhof und Frau 
Flessemann—van Leer fiir Holland, von Rad, Westermann, Smend und Gerhard 


* Es wird im folgenden verwiesen auf die beiden Berichte, die im Beiheft 7/8 der 
-Okumenischen Rundschau’, Bristol 1967, S. 46—58 und 95~—110 abgedruckt sind. 
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Krause in der von E. Grasser und mir als Neutestamentlern erginzten deutschen 
Gruppe, wie ferner in den USA die Namen K. Stendahl; A. Wilder, N. A. Dah! 
und Paul Minear bezeugen mégen. Jede Einengung auf eine Sdrulrichtung wurde 
vermieden. Charakteristisch war bei der Zusammensetzung, da& das Alte Testa- 
ment eher stitker als schwiicher in der Repriisentanz und keine der Arbeits- 
gruppen konfessionell ,unter sich” war. Von der SchluSkonferenz her beurtei!t, 
die Ende April 1967 in Heidelbeng den Bericht erstellte und bei der jede Arbeits- 
gruppe durch zwei Vertreter zugegen war, mu festgestellt werden, daf mit 
schonungsloser Offenheit liebevoll miteinander gesprochen wurde und da8 man 
Vor enthernt gewesen ist wie vor 
gemeinsamen theologischen Engebnissen. 

nuancierter Dissensus wichtiger als ein naiveharmonisierender Consensus. Und 
wenn man meint, endlich mit hermeneutischen Regeln einen Schritt vorwiarts- 
gekommen zu sein, dann wird plétzlich die Grundsatzfrage ebenso leise wie in 
der Sache pathetisch gestellt: Inwiefern ist die Voraussetzung unserer Arbeit, 
ehrlich anerkannt und historisch-kritisch anerkennbar? _ 

Basis der Auslegungsmethode das Einverstandmis aller vorlag, die Bibel als litera: 
risches Dokument mit den Mitteln der Literaturwiseenschaft zu untersuchen, wie 
sie auch fiir profane ‘Texte gelten. Damit wurde eine literarisch-kritische und 
historisch=philologische Methode bejaht und eine Sonderstellung der biblischen 
Bucher als ,Sakral”-Literatur verneint. Ferner wurde die formgeschichtlice 
Methode insofern aufgegriffen, als der Bezug auf das Leben — in Israel oder in 
der Kirche — ftir das Verstiindnis des Textes gefordert wurde. Hiermit wurden 
nicht etwa Schulmethoden bejaht — das Wort ,Formgeschichte” fehlt nicht zu- 
fallig im Bericht —, sondern wurde die grundsatzlich wissenschaftliche, d. h. 
worfen, Bislang gab es noch keine Skumenische Verlautbarung, die in so prin- 
zipieller Weise die historisch«kritische Methode als fir alle Bibelarbeit der Glied- 
kirchen ma&gebliche anerkannte. Es war und ist dem Verfasser nicht unwichtig, 
da8 auch die Systematiker, die mit der Okumene enger zusammenarbeiten, diesen 
Punkt als notwendig herauszustellen betonten. 

Das in Hinsicht auf die reformatorischen Prinzipien, die von der Alternative 
von traditio und sola scriptura bestimmt sind, Interessante ist hierbei, daf in 
der scriptura selbst die traditio anerkannt und auch als Problem bejaht wurde. 
Es entsteht ja nunmehr die Frage: Welche Schicht ist die normative? Woher be: 
ziehen wir die Kriterien, um diese Schicht gegen jene als normierend auszu: 
geben? Ist wirklich das ,Alter* ein Kriterium der Wahrheit? Dann wiire ja die 
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Walitheit <ime Frage der Chronologie und von der Sachfrage au der des Zeit- 
ablaufs méglicherweise verfalscht? Gerade weil die Wahrheitsfrage und die Alters- 
frage auf verschiedenen Ebenen liegen, konnte aber die xouvh 8iaStpm den Alten 
Bund als in sich erfiillt und aufgehoben auslegen! aa 

In anderer Weise als in Montreal, wo in der Sektion ,Schrift und Tradition” 
das ‘Norifiative der Schrift ,in der Paradosis des Kerygmias — wie sie die Schrift 
bezeugt und von der Kirche kraft des Heiligen Geistes iibermittelt worden ist” — 
gesehen wurde, wird nun endlich eine Sachkritik innerhalb der verschiedenen 
Bibelwissenschaft gemife Frage nach ,Einheit und Verschiedenheit“ an den An- 
fang gestellt. Damit wird ein Signal gesetzt: , Die Bibel enthalt eine Sammlung 
von.sehr. verschiedenen literarischen Traditionen, deren Inhalte oft in Spannung 
miteinander stehen. Diese Vielfalt ist eines der Hauptprobleme fiir das theolo- 
gische Verstdindnie der Bibel“ (S. 48). Nach einigen Konkretionen heift es: , Die 
sich daraus fir die systematische Theologie engebenden Schwierigkeiten sind von 
uns nicht gelést worden” (S. 49). Es wird auch jeweile exemplarisch auf einige 
derartige , Widerspriiche” im Text der Bibel verwiesen, z, B. auf die fiir das Pro- 
blem der bleibenden Erwahlung Israels beriihmte Differenz bei Paulus selbst: 
1. Thess. 2, 14-16 (wo eine beinahe ,anti-semitische” Invektive iiber die Juden, 
die anseren Kyrios Jesus gekreuzigt haben, ausgesprochen wird) und Rém. 11, 
25 ff. (wo die Rettung ganz Israels vom AT her erhartet als sichere Zukunft in 
der prophetischen Form eines Mysterion mitgeteilt wird). 

Freilich wire zu sagen, da8 die Schwierigkeiten der sachlichen Spannungen im 
AT und NT sowie die Widerspriiche bei ein und demselben Autor nicht nur 
solche fiir die systematische Theologie sind, sondern zuerst und grundlegend 
solche der Thealogie des AT und des NT. Diesen mit dem Stand der Forschung 
in Einklang stehenden Einsichten, da8 namlich die theologischen Aussagen nicht 
einfach sith auf ,die biblische Lehre” zuriickfiihren lassen, da8 es Irrefiihrung 
ware, wollte man die Verschiedenheit der sprachlichen Ausdrucksform und die 
Verschiedenheit auch des sachlich Gemeifiten unterdriicken, ist auch ohne Re- 

Natiirlich beginnt nun gerade an diesem Punkt die Frage nach der Einheit 
in der ,Paradosis des Kerygmas”, also die Frage der theologischen Hermeneutik. 
Ader ¢s zeigt sich, da8 eben hier kein weiterer Schritt gemeinsam zu tun még- 
lich war. Die Vertreter besondem der angelsaichsischen Theologie sahen mit der 
Feststellung der Verschiedenheit von biblischen Aussagen die Aufgabe der Exe- 
geten und Hermeneuten weitgehend als beendet an. Der Verstehensprozef sei 
mit der historisch-exegetischen Feststellung..abgeschlossen. Es wurde nicht ganz 
deutlich, ob dies die Folge oder aber die Voraussetzung jener Ansicht von der 
theologisch nicht entscheidenden Stellung der Bibel in der Lehrentwicklung der 
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Kirche ist. Die Kernfrage also, wie trotz der Verschiedenheit theologischer Aus- 
sagen die Bibel norma normans der kirchlichen Lehre sein kann und sein mu, 
blieb offen, weil sie sici — auch in der Okumene — den nicht durch die Reforma: 
tion des 16. Jh. gepriigten Kirchen gar nicht stellt. Das liturgische Leben wird 
dort als eine beinahe sakrale Geschichte bleibender Offenbarung angesehen, bei 
der die Bibel nicht als Korrektiv aufstehen mu8, bzw. in der verstchenden Aus- 
legung als Kriterium der Wahrheit zur Sprache gebracht werden kann. — Es is: 
wohl nicht Ausdruck von Uberheblichkeit, wenn wir sagen, da8 hier die Ver 
logie, gurtickblieh.. 

gesehen nichts wesentlich Neues, ist aber fiir die Skumenische Bewegung in- 
sofern von Bedeutung, als gleich der Einsatz bei der Frage nach dem Originaltext 
genommen und der Hinweis impliziert wird, da8 in der Okumene letztlich und 
eigentlich fiir das Alte Testament der hebréische Text und fiir das Neue Testa- 
ment der griechische Text verbindliche Basis sein sollten. Schon wenn an diesem 
Punkte vor Okeumenischen Rat der Kirchen dauernd weiter fiir das Sprachen: 
problem (der Bibel und deshalb auch der Theologie!) optiert und die Original- 
sprachen der biblischen Texte als maSgeblich behandelt wiirden, wiire beim der- 
zeitigen Riickgang der sprachlichen Anforderungen fiir das Studium der Theo- 
logie (ebenso wie anderer Disziplinen) ein Warnzéichen aufgerichtet. Denn dic 
gemeinsame Sprache in der Okumene hingt wesentlich mit davon ab, ob wir 
in den Grundbegriffen der Bibel noch theologisch«semasiologisch identische In- 
halte und Vorstellungen priisent haben. Es wird in den Hermeneutik«Thesen dic 
Originmalsprache zwar primar im Hinblick auf die immer wieder notwendige 
Obersetzung der Bibel in die Muttersprache gefordert und gesagt (S. 50): , Wir 
empfehlen daher, da® jede Kirche iiber cine angemessene Zahl von Menschen 
verfiigen sollte, die cine echte Beziechung zu den Originalsprachen haben.” Die 
Empfehlung hat aber zugleich mit den Sinn, auf die sich in der Geschichte 
wandelnde Sprache und Begrifflichkeit zu verweisen und innerhalb dieser Flexi: 
festzuhalten. 

gegeniiber gut, da vor einer zu raschen Rede von ,der Bedeutung” einer 
Stelle oder Perikope gewarnt wird, da sie eben meist mehrere Bedeutungen hat 
(— weil die Stelle selbst oft schon eine literarische Geschichte hinter sich hat—). 
Die Bedeutung der Bilder und Symbole in der biblischen Literatur fiir den Aus- 
druck des Glaubensgedankens wird erwahnt, nicht wird von Mythos und Mytho- 
logie gesprochen. Es mu8 ein ,dkumenisches” Dokument die Vielfalt der kirch- 
lichen Traditionen und Kulturen mit beriicksichtigen, und die Sachfragen muften 
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deshalb \losgeliist von der theologischen Diskussion, z. B. unseres Kontinents, 
losgelGet von der Spezialfrage der ,existentialen Interpretation” behandelt wer- 
den. Dadurch erhalten Skumenische Dokumente in der Regel fiir jeden mitten in 
der Fachdiskussion stehenden Theologen etwas Unbefriedigendes oder gar Un- 
prazises. Ich vermag insofetn das zum Thema dessen, was wir unter ,,Entmytho- 
logisierung” veretehen, Gesagte nicht als ausreichend dder gar kldrend zu be- 
seichnen, Es heift auf Seite 51: ,Die Bibel verwendet in reichem Ma Bilder und 
Symbole. Die auf diese Weise zum Ausdruck gebrachten Gedanken kénnen 
manchmal nicht anders ausgedriickt werden als durch Bilder und Symbole, und 
es wurde einer Veretiimmelung gleichkkommen, wollten wir versuchen, ihren Sinn 
begtifflich atiezudriidcen. Begrifflidie Ausdriicke konnen den Sinn zu eng und 2 
prizise fassen. Andererseits kann der Gebrauch einer symbolhaften Sprache un- 
kontrolliert sein, und ein vergleichendes Studium des weitverbreiteten Gebrauchs 
eines besOnderen Symbols in versdriedenen Kulturen kann dazu helfen, das deut- 
lich zu ‘machen, was in ihm grundlegend und wesentlich ist, und somit seine An- 
eignting durch den modernen Menschen ermdglichen.” Natiirlich vermag man in 
solchert Aussagen seine eigene Fragestellung nur noch knapp wiederzuerkennen 
und ist die Tendenz, durch ,Kann“=Aussagen nur ja nichts fiir die Interpretation 
zu postulieren, deutlich. Andererseits ist in dieser Formulierung die Berechtigung 
verschiedener Standpunkte in der Interpretationspraxis, die letztlich auch eine 
Missionspraxis ist, anerkannt. 

Im Abschnitt, der auf die ,sikkulare Forschung” eingeht — womit die , Profan- 
Wissenschaft” gemeint ist —, wird ausdriicklichh auch die Unldsbarkeit der 
Kigchen« und Theologensprache von der Sprache der Philosophie hervorgehoben. 
Es wird in diesem Zusammenhang die genaue Beachtung der philosophischen 
Denkkategorien gefordert und das Problem der modernen Bibelhermeneutik wie 
folgt exemplifiziert: ,Z. B. verstehen diejenigen, die Heideggersche Ausdriicke 
anwenden, um die christliche Botschaft auszudriicken, und diejenigen, die in der 
Tradition der Wittgensteinschen Schule dér linguistischen Analyse stehen oder 
phinomenologische Kategorien. anwenden, oft die Sprache der anderen nicht. 
Beim genaueren Erklaren der philosophischen Kategorien tritt manchmal klar 
tutage, daB diese Gruppen den gleichen Gedanken in ihren verschiedenen Kate- _ 
gorien ausdriicten oder zumindest weniger weit voneinander entfernt sind, als 
sie.e$ Zuerst zu sein schienen — obgleich auch das Gegenteil der Fall sein kénnte“ 
(S. 53). Es wird hier zwar nicht klar ausgesprochen, daf seit dem Beginn der 
Exegese des Neuen Testaments durch die Apologeten des 2. Jh. n. Chr. die Inter- 
pretation mit philosophischen Begriffen arbeitet und sich philosophiecher Re- 
flexion nie entzichen kann, aber ¢s ist der Hinweis auf die beiden wesentlichen, 
unser gegenwiirtiges hermeneutisches Bemiihen pragenden Philosophen gegeben, 
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cin Hinweis mughch’ auf die sieferen Wurzeln mancher Verstchensschwiers 
keiten dkumenischer Dialoge. 

Die Bereitschaft, unser Vorverstindnis in Frage stellen und revidieren zu lassen 
durch die Texte der Bibel, im Vollzug der Exegese, ist nachdriicklich gefordert 
werden, 

San: oll: vorge= 
tragen, Hier werden die in den Arbeitsgruppen und der SchluSkonferenz deut: 
lich gewordenen Spannungen oder Gegensitze’ freigelegt. Das fiber die weit- 
gehende und m. E. tiefgreifende Unterschiedlichkeit der Stellung zur Bibel als 
Kanon oder.Norm in der Kirche Gesagte soll hier nicht noch einmal aufgenom- 
men und entfaltet werden, Die Gegensitze und Unterschiede betreffen zuletzt 
alle die formal bejahte und meist praktisch verneinte ,Bibelautoritat*. Da8 aber 
auch die Reformationstheologen kein Recht zum xavydow haben, mige dic 
Frage illustrieren, der wir ja nicht villig standzuhalten in der Lage sein werden: 
,Leiten. diejenigen, die die ausschlicBliche Autoritét der Schrift betonen, ihre Er- 
kenntnis wirklich einzig aus dieser Quelle ab?“ Gemeint ist: Habt ihr in huthe- 
rischer Tradition stehenden Exegeten und Theologen nicht: 

| 


a) nur einen Teil der Schrift, nimlich den Rémerbrief, als norma normans? 


zwar den Luther der Confessio Augustana? / 


derne Bibelexegese — Enttiuscrung und Hoffnung der Okumene” — freilich unter 
der OUberschrift: »Vielfalt in der Bibel und in der Skumenischen Bewegung”. Wir 
zitieren den Text: 


die Aussichten der Gkumenischen Bewegung, vor allem wie diese im 
menischen Rates der Kirchen bestand die feste die durch Tatsachen be- 
starkt wurde, da8 in den verschiedenen Kirchen und Sdwilen auf- 
der Entwicklung der ,biblischen Theologie” in dieser Periode 
Bibel mehr sad eae te eichen Weise gelesen wirde. In ihrer Haupt 
Leow | die Bibel als verstanden, derén Zentrum die géttlichen 
Taten waren, die von einer mehr oder weniger 
Botschaft, die alle Probleme zu ten schien, mit denen der moderne Mensch 


ha 
den wird die Aufmerksamkeit zusehends auf die 
Verechiedenheit unter den biblischen Verfassern oder sogar auf den zwischen 
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inten beitragen. Natiirlich sind die Unterschiede zwischen unseren Kirchen nur 
zum Teil auf die Unterschiede im Verstiindnis des Evangeliums zuriidczufiihren. 
Nidittheologische Faktoren sind oft dominierender die hermeneutischen 
Untersdaiede,. Aber insoweit sich unsere konfessionellen tungen auf das 
Verstindnis der Schrift bezichen, hilft uns 
Gesprach zu erkennen, da& ahnliche Untenschiede bereits innerhalb der kanoni- 
schen Bucher selbst vorhanden sind. Das Bewu8tsein der Unterschiede innerhalb 
der Bibel wird uns zu einem tiefen Verstiindnis unserer Spaltungen fiihren und 


uns helfen, sie nun eher als mégliche und legitime Interpretationen ein und des- 
selben Evangeliums zu verstehen. 


Somit mag die Tawache, dai Exegeten die Probleme der Verechiedenheit und 
Ebene ale Wisher scadieren, sich als ein bedeutsamer 


theologischen A unt an 
Anfang der Kirche bezeugt.“ 


‘Der Tatbestand, da® nicht mehr mit einer vereinheitlichten Theologie der 
Bibel gearbeitet wird und werden soll, da8 auch nicht eine ,heilsgeschichtliche 
Linie” als Embheit der Bibel postuliert, sondern die vielfaltige Geschichte der 
Theologie des einen Kerygmas als Inhalt der Bibel anerkannt wird, darf als 
Engebniis dieses Projektes begrii8t werden. Es ist bei aller Zuriickhaltung gegen- 
iiber pointierten Positionen duch wohl ein positiver Schritt voran getan worden. 


Mt. Zum Bericht: ,Die Kirche und das jiidische Volk“ 


Dieses Projekt,-ebenfalls aus der Faith and Order Conference au Montreal von 
1963 hherausgewachsen, hat eine ganz andere Geschichte durchlaufen. Begonnen 
wurde mit einer Konferenz in Genf 1964, abgeschlossen mit einer Konferenz in 
Glion bei. Montreux 1966. AnschlieBend an die erste Konferenz wurde ein Text= 
entwurf an Kirchen, Gruppen und Einzelpersonen hinausgeschickt und um kri- 
tische Stellungnahme gebeten. Die sehr zahireich im Genfer Sekretariat ein- 
gelaufenen Stellungnahmen wurden sodann zunachst durchgearbeitet und wer= 
tend, geordnet, um schlieBlich einen revidierten Textentwurf in Glion vorzu- 
legen. ‘Hier ergaben drei bis vier harte Arbeitstage einen relativen Consensus, 
neutikprojekt der Fall war. Offenbar ist die Theologie der Politik gegeniiber weit 
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Frage, die in dem Titel anvisiert ist, von’ selir vielen ale politische Frage 
verstanden, und so mufte schon deshalb der hiufig sachlich adiquatere Begriff 
»lerael” fallen und durch ,jiidisches. Volk” ensetzt werden, um dem Fehlverstehen 
zu steuern. Aber auch der Begriff des ,Juden” und die 

,Judentum“ sind nicht eindeutig — ebenso wie auch eine Definition echwierig is: 
Der Bericht spridit vom ',Jaden” oder {jiidiechem Volk“ ntir dann, wenn so- 
wohl ethnische als auch religiése Traditionen eine Rolle spielen. Er betont im 
ibrigen sofort eingangs, da er allein ale eine theologische Verlautbarung be- 
urteilt werden mdchte — wenn er auch Folgerangen in andere Richtungen nici: 


Gerade auf dem Hintergrund des Hermeneutikprojekts und angesichts der Tar- 


zu Genf erwies sich, da die biblischen Zeugnisse zur theologischen Gegenwarts- 
frage recht uneinheitlich sind, daQ manche im NT bereits eine anti 
jiidische Polemik erkennen lift. Natiirlich tte ein exegetischer Teil zeigen 
kénnen, warum die thematischen Ausfiihrungen des Apostels Paulus in 
Rémer 9-41 fiir die Gesamtsicht der Aussage bestimmend sein und wo sie sach- 
kritisch gegen andere Stellen verwendet werden miissen. Aber bei solchem exese- 
tischen Einstieg ware im Ergebnis vieles derart abhangig von philologisch-histo- 
rischen oder hermeneutischen Thesen. geworden, da® der anschlieBende theo: 
logische Teil sich seines- méglichen Effektes beraubt hatte. Deshalb heift «: 
/lm Wissen um die Gefahr, eine Meinung auf einzelne Texte mittels eines 
Schriftbeweises zu griinden, haben wir es vermieden, auf bestimmte Bibelverse 
hinzuweisen. Wir haben jedoch versucht, dem Gesamtsinn der Bibel treu zu 
bleiben, und vertrauen darauf, die Schriftgema@heit unserer Aussagen 
hervortritt* (S. 96 £.). Der anfingliche Gedanke, dem Bericht noch eine Exegese 
von Rémer 9~11 beizufiigen, wurde bewuSt preiagegeben, weil die Exegese nur 
die Arbeit eines einzelnen gewesen wiire und bestimmt nicht ein , Schriftbeweis’ 
fiir alle Aussagen dieses Berichts hatte sein kinnen. SchlieBlich fordern manche 
Themen ihre eigene Methodik und lassen sich nicht einfach modellhaft fir jed- 
wede Aufgabe abhandeln. Bei einer auf das Judentum ausgerichteten Studie war 
es ohnehin notwendig, auch bestimmte Topoi der alttestamentlichen Theologic 
einzuschlieSen und insofern von einer kerygmatischen Linie im AT und NT aus: 
zugehen, die sich nicht einfach exegetisch absichern la&t. Der Wagnischarakter 
bleibt der Exegese inhaerent mitgegeben. | 
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Wireaitieren als Beispiel die folgenden Satze am Anfang der ,Theologischen 
Erwagungen“ (S.99 f.): ,Gott machte sich Israel in besonderer Weise bekannt 
und weigte diesem Volk, was sein Wille fiir die Menschen auf Erden sei. Ihm 
in Liebe und Gehorsam verbunden, wurde Israel berufen, so zu leben, wie es 
Gott von seinem Volk will. Auf diese Weise sollte es gleichsam eine lebendige 
Offenbarung fiir andere werden, damit auch sie dahin kommen miéchten, Gott 
za erkennen, zu vertrauen, zu lieben und zu gehorchen. In seinem Handeln mit 
Israel hatte Gott die anderen Volker im Auge; dies war der Weg, auf dem er m 
ihnen kam. Mit anderen Worten, in seiner Liebe zu Israel bekundete sich seine 
Liebe zur Menschheit; in seiner Erwahlung vertrat Israel, ohne seine eigene Be- 
sonderheit einzubiiBen, die anderen.” Diese theologische Beurteilung der Rolle 
_ Toraels als Medium des Handelns Gottes auch an anderen Vilkern ist natiirlich 
nicht einfach vom Text des AT her in allen Traditionen erhebbar. Doch ist es 
auch nicht ner-eine vom NT her gepragte Sicht oder ,heilegeschichtliche Theorie’. 
Es gibt zu viele Belege historischer Art fir das zitierte Urteil. Es zeigt sich jedoch 
bereits im Stil des Berichts, der Gegenstand: , Israel” — ,jiidisches Volk” — 
»Kirche* — haufig von berichtender zu bekennender Rede umschligt. Die Formeln 
glauben ...“ und , Wir sind iiberzengt. ..“ zeigen an, da8 hier nicht nur 
historiech oder objektivierend statuiert wird und insofern dem Ganzen auch ein 
Aufraf-Charakter zur Neubesinnung anhaftet. Daneben ist aber auch die Frage 
nach dem Selbstverstiindnis der Kirche hier akut, da neben der gro8en Perspek- 
tive von Romer 11 auch andere neutestamentliche Stellen die Fortexistenz des 
jidischen. Volkes und seine endzeitliche Erlésung durch Christus fiir das apo- 

Die Aspekte des Berichts sind zu vielfaltig, als da8 sie hier einzeln besprochen 
oder in Auswahl referierend geboten werden kénnten. Die Absicht ist durch- 
laufend erkennbar, einerseits im Bekenntnis zum alleinigen Heil in Christus ein- 
dentig zu sein, andererseits auch das Verbot eines christhichen xabynua« dem 
Juden gegeniiber ernst zu nehmen, sowie die Unwandelbarkeit der Liebe und 
Trene Gottes seinem erwihliten Volke gegeniiber. Bei dem gleichbleibenden Tenor 
des Ganzen werden doch wieder die letztlichh auf zwei Positionen zuriickfiihr- 
baren Verschiedenheiten in der Theologie und auch Missionspraxis der christ- 
lichen Kirchen der Gegenwart offen fixiert. Einerseits die im Begriff von der 
Kirche als ,Leib Christi greifbare Auffassung, daf die Kirche das Erbe Israels 
iibernommen und auch exklusiv das Recht habe, sich als das eschatologische Volk 
Gottes gu verstehen. Das empirische Israel habe seit der Offenbarung in Christus 
das angebotene Heil verworfen. Andererseits die im Begriff von der Kirche als 
-Volk Gottes* charakterisierbare Anschauung, def es nicht geniige, , nur irgend- 
eine Kontinuititt zwischen dem heutigen Juden — ob religids oder nicht — und 
dem alten Israel geltend au machen, sondern da8 sie jetzt noch Israel, d. h. noch 
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Gottes erwahites Volk seien”. Man michte darauf hinaus, daS das erwihlte 
Volk Gottes in zwei Teilen sait Ootern da eci: der eime in der Kirche, die Christus 

speziell in der Frage nach der Mission und der Wahrhaftigkeit des Christentums 
dem Judentum gegeniiber in einer Zeit, die noch unter der dunklen Wolke der 
Vernichtung von 6 Milkionen Juden durch die nationalsozialistische Herrechaft 
lebt. Es ist ja nicht so, da8 sich alle in der Okumene zusammengeschlossenen 
christlichen Kirchen vdllig Begeniiber dem Genchehenen erklaren 
kénnen. 

er auch und gerade in Deutschland 
als Basis fiir weitere Arbeit in Pfarrkonferenzen und anderen Kreisen benutz! 
wiirde. Da es sich um einen aggressiven Bericht handelt, der die gewohnten Wey: 
und Formeln meidet, ist mit manchen Ansatzpunkten fiir eine Diskussion zu 
rechnen. Frage is 
den Vordergrund zu holen. | 


AbschlieBende Bemerkungen - 

den u. W. in Uppsala erneut diskutiert werden, freilich ohne Anwesenheit der ba 
der Entstehung beteiligten Exegeten: Es mu8 deshalb noch eine kritische Be: 
merkung zur Rolle der deutschen Exegese in der Okumene angefiigt werden: ts 
ist bekannt, da der vor zwei Jahren in den Ruhestand getretene verdienstvolle 
Generalsekretiir Dr. Visser ‘t Hooft in seiner Abschiedsrede ausdriicklich auf den 
dékumenisch destruktiven Einflu8 der deutschen Neutestamentier hinwies. Er hat 
eine theologische Rechtfertigung seines Verdiktes nicht gegeben — soviel mir be- 
kannt ist. Jedoch meine ich, da8 die viele Jahre hindurch geiibte Praxis der Aus- 
schaltung der deutschen Neutestamentler zum Schaden der Substanz der éku- 
der deutschen Exegeten auf alle Fille kein wahres Bild der Okumene bieten kann. 
Wenn man aus pragmatischen Griinden fiir die via media optieren und der Wahr- 
heitsfrage der biblischen Offenbarung ausweichen will, dann allein kann man dic 
deutsche Exegese dispensieren. Wir meinen warnen zu miissen vor den bequemen 
Wegen systematischer Harmonisierung und harmonisierender Systematik upd 
vorwarts bezeichnen, an denen — mit Unterstiitazung des Kirchlichen Aufen: 
amtes der EKD — die deutschen Exegeten Alten und Neuen Testaments einen ge: 
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wissen Anteil haben. Es ist der Stand der Forschung, besonders im Bericht iiber 
die biblische Hermeneutik, beriicksichtigt und die Differenziertheit der Lage fiir 
die Gkumenische Arbeit fruchtbar 2u machen versucht worden. Die Engebnisse 
haben am so. mehr Bedeutung, als in weitausgreifenden regionalen Arbeitegrup- 
pendurch mehrere Jahre hindurch vom Text her zur Abstraktion von ,herme= 
neutischen Regeln“ der Weg gefunden wurde. Und die geleistete Arbeit scheint 
mir in.dem negativen Aspekt — die Bibelautoritit ist in den Gliedkirchen des 
Okumenischen Rates keineswegs anerkannt! — positiv gewendet werden zu kén- 
nen, sofern man jetzt thematisch die Frage nach der Stellung der Bibel im Leben 
und in der Lehre der Kirche aufgreift. Wir sind weiterhin der Meinung, da8 ge- 
rade die Vertreter der Reformationskirchen in der Faith and Order Conference 
die Schrift als. norma normans und damit die Exegese des Schrifttextes als 
schidsselhaft zu betonen haben und deshalb alle Versuche abwehren miissen, im 
dkumettiscdien Denken und Handeln der Systematischen oder Sozialethischen 
Theologie einen Vorrang zu bewahren. 


China in Uppsala 
VON HANS JOCHEN MARGULL 


Ersten Vollversammilung 1948 in Amsterdam noch volistindig vertreten. Sie ge= 
hérten damit za°den Kirchen, die den Okumenischen Rat konstituierten und die 
Frage der verkiindigenden, dienenden und einigen Kirche ah die in diesem Rat 
zum Ausdruck kommende dkumenische Bewegung banden. Es handelte sich um 
den chinesischen Baptistenrat, die Kirche Christi in China, die (anglikanische) 
Kirche in China und die Kongregationalistische Kirche in Nordchina. 

“Drei Jahre spiter war der Kontakt dieser Kirchen zum Okumenischen Rat der 
Kirchen abgebrochen. Anfanglich hérte man noch in der Sprache der 1949 aus- 
gerufenen und bis 1950 auf dem Festland durchgesetzten Volksrepublik China 
von harten Anklagen gegen den Rat und von seiner Ablehnung auf Grund der 
imperialistischen” Bindungen, unter denen er sich des Wesens der Kirche Jesu 
Christi begeben hatte. Zur Zweiten Vollversammlung 1954 in Evanston und zur 
Dritten Vollversammilung 1961 in Neu-Delhi kam dann nicht einmal ein Wort 
von diesen Kirchen, die der Okumenische Rat selber immer noch zu seinen Mit- 
gliedskirchen zihite und zahlt. So tiefgehend war der Abbruch der Beziehungen 
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oder so radikal wurde die Skumenische Gemeinschaft unterbunden, da& seitens 
der vier Kirchen nicht einmal eine Austrittserklarung an den Rat erfolgte. Seitens 
des Rates gingen bis heute alle Briefe und Drucksachen wie an alle Mitglieds. 
kirchen auch an die vier Kirchen in der Volksrepublik China, tiber die auSerhalb 

weltweit bekannte Theologe Chao Tsuschen’{T. C. Chao), der in der Sektion I] 
Die Kirche bezeugt Gottes Heilsplan” und im Ausschuf fir ,Die Bedeutung der 
Laienschaft in der Kirche” mitarbeitete. Zasammen mit Pfarrer’Marc Boegnecr, 
dem Erzbischof von Canterbury (Dr. Geoffrey Fisher), Bischof G. Bromley Oxnam, 
dem Erzbischof von Thyatire (Dr. Germanos) und dem Erzbisciof von Upp: 
sala (Dr. Erling Eidem) wahlte die Amsterdamer Vollversammlung den Okume- 
niker Professor Dr. T. C. Chao in die Reihe der ersten Priisidenten des Okume- 
nischen Rates der Kirchen. 1951 trat Chao Tsu«chen von seinem Prisidentenamt 
zariick. Im Bericht des Zentralausschusses an die Zweite Vollversammlung hief 
es dazu: ,Er sah sich auSerstande, die Mitverantwortung fiir die von dem Zen: 
tralausschu8 im Blick auf Korea abgegebene Erklirung zu fibernehmen. Der 
Zentralausschu8 nahm seinen Riicktritt entgegen, brachte aber die Hoffnung zum 
Ausdruck, es médchten zwischen ihm und den fiihrenden Persdnlichkeiten des 
Okumenischen Rates briiderliche Beziehungen erhalten bleiben. Spater erfuhren 
wir, da Dr. Chao zur Aufgabe seiner Lehrtitigkeit gezwungen worden und daf 
einer der Griinde dafiir die Weigerung @ewesen war, seinen Glauben an den 
ékumenischen Charakter der Kirche zu verleugnen”'. | 

Kein Vertreter der Christen in der Volksrepublik China wird an der Vierten 
Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala teilnehmen. 
Kein Wort der Christen in der Volkerepublik China an die kommende Vollver 
samuniung ist zu erwarten. Eine Weltkirchenkonferenz wird sich abermals dem 
damit einem Viertel der gegenwiartigen Menschheit gegentibersehen. Die Frage 
ist, ob die Vollversammlung dessen eingedenk und ob besonders die Sektion !! 


gesagt wird. 

Seit Februar 1967 verdichteten sich die Nachrichten von der SchlieSung aller 
Kirchen in der Volksrepublik China. Japanische Korrespondenten, denen wir die 
-meisten Einzelheiten iiber die Vorgiinge der sog. Grofen Proletarischen Kultur 
revolution verdanken, wu8ten jedoch nicht nur von geschlossenen Kirchen, son- 
dern auch von geschlossenen Tempeln zu berichten. Eine Reihe von Tempeln und 
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Kirchen wurden Agitationsstitten der Roten Garden. Zur alten Kultur, gegen die 
dne der ersten Einsdtze der Kulturrevolution gerichtet war, gehérte der gesamte 
Bereich der religidsen Traditionen. Masao Takenaka, der sich im Sommer 1967 
in China witisehen konnte, berichtete, da er in Peking versucht habe, eine 
romisckatholische Kirche zu betreten, von den Wachen jedoch daran gehindert 
worden set: An einem Morgen sei er in Schanghai zu einer Kirche gekommen, die 
statt eines Kreuzes ein grofes Bild Maos, rote Flaggen und propagandistische 
det Christen in China. Seine Bitte, friihere Freunde vom Christlichen Studenten- 
weltbund zu treffen; sei ihm verweigert worden; auf seine Bitte, einige Kirchen 
mt sehen, erging ihm der Bescheid, da die Kirchen geschlossen sind. Sein Bericht 
war eine Bestitigung einiger friherer Nachrichten, da8 am Ostersonntag des 
Jalwes 1967 in der Volksrepublik China kein einziger Sffentlicher christlicher 
in China wird der Ostertag 1967, soweit wir augenblicklich sehen kinnen, das 
Chines mackiaren. 

Es ist nicht das erste Ende. 

‘635 kam’ ein. Ménch namens A-lo-pén (so sein sinisierter Name) aus der 
nestorianischen Kirche Syriens auf der zentralasiatischen Handelsroute in das alte 
Reich der Mitte. Er kam zu einem Zeitpunkt, als das Mutterland seiner Kirche in 
die arabisch-islamische Expansionsbewegung geriet und diese sich auch an der 
chinesischen Westgrenze bemerkbar machte. Man darf nicht iibersehen, daf 
dieser, sagen wir, politische Vorgang ihm den Zugang zum Kaiserhof erleichterte. 
Auf Grund kaiserlicyer Dekrete wurde ein Kloster, spiter wurden Kléster in 
jeder Provinz gebaut. Die Klister waren die Werkstitten fir sprachlich eindrucks- 
volle Obersetzungen chrietlicher Literatur in das Chinesische. 845 wurden alle 
diese Kiéster wiederum durch ein kaiserliches Edikt geschlossen. Die Zeit einer 

gekommen. Das SchlieBungsedikt betraf im dbrigen alle Kldster, die vom Stand= 
des 


es hie, die Vorvaiter unter der Maxime lebten, da8 ein Mann, der nicht arbeitet, 
Frieren eimes anderen Menschen im Reiche verursacht. Der auSerhalb Chinas 
geborene Irrtum miisse also ausgeschaltet und die Lebensweise der Vorviter 
wiederhergestellt werden*. Was aus den chinesischen Christen dieses 210jahrigen 

im Zuge der Mongolenmission kam 1294 der Franziskaner Johannes von 
Montecorvino mit Briefen des Papstes an den damals mongolischen Kaiser Chinas 
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nach Peking. Die Bekehrung des Kaisers und seines Nachfolgers gelang nicht, 
aber die Erlaubnis zum Bau einer Kirche in der Hauptstadt, spater sogar fiir eine 
Kirche in der Nahe der Palasttore, von der her der Kaiser den Chongesang zu 
héren vermochte, wurde gegeben. Nach zehnjahriger Arbeit berichtete Johannes 
brtider stand. 1368 schiittelten die Chinesen die mongolische Fremdherrschaft ab, 
ein Jahr spater war das zweite Stiick der chimesischen Kirchengeschichte beendet. 
die Kirchengebaude zerstért. Als tiber 200 Jahre spater der erste Jesuit ins Land 
kam, fand er, nach Cary-Elwes *,.,,.not a trace‘of it ..., not even a memory’. 
Spiver ensdedite eine kleine Glacke, 
wird, mit einem Kreuz und griechischen Buchstaben. | | 

er auf einer kleinen Insel in der Nahe des: heutigen Hongkong. 1583 vermochten 
die Jesuiten Ruggerius und Ricci sich in der Nahe von Kanton niederzulassen, 
1601 gelangte Matteo Ricci als erster mehrerer bedeutender Generationen jesuiti: 
scher Missionare nach Peking. Schon 1620 starb er, aber die zehn Jahre seines 
au den gréBten Jahren der Kirchengeschichte Chinas. Riccis und seiner Nachfolger 
Ziel war es, in einer an Alter und Geschlossenheit einmaligen Kultur die Prasenz 


_ der Missionare in einem kiihnen Eingehen auf diese Kultur zu wagen und es 


unter ihrem von einer Fille von und Mi€verstindnissen umgebenen Ein- 
satz nun diesmal zu einer tiefgegriindeten und dauerhaften Kirche in China 
kommen au lassen. Nach nahezu fiinfzig Jahren rechriete die Kirche mit so gut 
wie 150000 Christen, einer Zahl, iiber die sie vermutlich nie hinausgekommen 
ist. Nach fast 100 Jahren, 1692, erging fiir diese Kirche ein Toleranzedikt. Der 
christliche Gottesdienst wurde erlaubt und Schutz fiir die Kirchengebaude wurde 
zugesichert. In einer fiir die chinesischen Aspekte aufschluSreichen Weise verwies 
das Edikt u. a. auf die Hilfe der Missionare bei der Korrektur des Kalenders, bei 
Aber das Toleranzedikt war nur etwa dreiSig Jahre in Geltung. Dann setzte ein 
iiber einhundert Jahre dauernder Proze8 der Aussaugung der Kirche ein, zu dem 


die Amseinandersetzungen. iiber die theologischen Positionen der Jesuiten im 


Ritenstreit nicht unerheblich beitrugen. Zahbreiche Priester wurden eingekerkert, 
viele wurden gefoltert, die meisten wurden ausgewiesen, einige wurden hinge 
richtet. 1750 verhungerte der damalige Bischof von Nanking. 1784 kam der 
Proze8 der Abschniirung der Kirche zu seinem Héhepunkt. In jenem Jahre wurden 
vier Franziskaner aufgespiirt, die entgegen dem Gesetz im Inneren Chinas und in 
dazu auch noch verkleidet reisten. Die Folge war ein sofortiges kaiserliches Edikt, 
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nach. dem in den Provinzen simtliche Kirchen zerstirt, alle europaischen und 
diinesischen: Priester verhaftet und alle Christen zur Absage an ihren Glauben 
gebracht werden solltren. Die Kirche hielt sich, von méglichen geringen Aus« 
nahmen abgesehen, nur noch in Peking, freilich aufs auGerste geschwacht und in 
ihrer Arbeit so gut wie ganz gelihmt. 

war kurz genug, um den rimisch-katholischen Missionen ein Ankniipfen an das 
Esbe der abgeschniirten Kirche au erméglichen. In der Folge der beklagenswerten, 
China auferlegten sog. ungleichen Vertrige ab 1842 wurde eine anfinglich zwar 
beschrainkte; mach und nach jedoch nicht mehr limitierte Einreise von Missio- 
paren; €ine Sammlung der Christen, die Reorganisation der Kirche und der Aus= 
und mit einem eich vehement steigernden Einsatz die protestantische Missions= 
titigkeit. Jedoch war in der zweiten Hialfte des 19. Jahrhunderts ein Jahrhundert 
hindurch nicht nur die Missions und Kirchengeschichte Chinas wieder in Be= 
wegung gekommen, in Bewegung gekommen war die Geschichte des chinesischen 
Volkes: selber. 1846—1853 wurde China von der T’ai Ping Revolution erfaft, 
bei deren Beginn sich manche Hoffnungen auf eine Christianisierung des volk- 
reichsten “Landes der Erde richten durften*. 1900—1901 wurde China vom sog. 
Boxeraufstand durchzogen, mit dem sich die chinesische und also anti=westliche 
Kraft des Volkes zeigte. 1911 kam es unter weitgehender Fiihrung des Christen 
Sun’ Yatesen zur Revolution, mit der die Mandschus verjagt, das Kaisertum auf- 
gehoben, China zur Republik erklart, erste und gewaltige Schritte zur Demokra- 
tisierung eingeleitet und die Religionsfreiheit eingefiihrt wurden. 1921 konsti- 
tulerte sich. die Kommunistische Partei Chinas, 1925 begannen die nachhaltigen 
Baiernaufstande im Siiden des Reiches, die Ordnungsvorstellungen und -maf- 
nahmen der Kuomintang brachten den Biirgerkrieg mit sich, es kam zum ge- 
schichtsmiachtig werdenden Langen Marsch der Roten Armee unter Mao Tse-tung, 
1937 begann die japanische Invasion des Landes, 1941 trat China in den Pazi- 
fischen Krieg ein, Der vierte Ansatz in der Mission Chinas und zugleich das 
vierte Stiick der chinesischen Kirchengeschichte fand inmitten solcher Bewegun- 
gen, von den kolonialistischen Ziigen und Konflikten ganz zu schweigen, statt. 
Die Geschidite der Mission und der Kirche kam schlieSlich zu ihrer Krise im 
Austuf der Volksrepublik China — und au ihrem abermaligen Ende (falls wir 
davon sprechen diirfen) mit dem Ostertag des Jahres 1967. 


Wagnis des Notwendigen 


Man mu8 sich daran erinnern, da8 1925 auf dem Héhepunkt des missiona- 
rischen Einsatzes iiber 16.000 Missionare, darunter nahezu 8000 protestantische 
in China wirkten. In keinem Lande der Welt haben je so viele Missionare ge- 
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standen, und niemals vorher und nachher hat es.in China eine gleiche Zah! von 
Missionaren gegeben. Nicht weniger als 140 protestantische Missionsgesel]- 
schaften hatren ihre Kriifte nach China gerichtet. Der finanzielle Einsatz, sollte 
er je ermittelt werden, diirfte alle Vorstellungen tiberstiegen haben. 

_ Wéahrend der Unruhen und Kriege der spiten zwanziger und der dreifiger 
Jahre fiel die Zahl der Missionare, vor allem der protestantischen, merklich. So 
standen 1945 im unbesetzten Teil Chinas nur 850 protestantische, dagegen etwa 
testantische Missionare im Lande, die meisten davon Riickkehrer, Im Mai 1950 
wr ihre Zahl auf 1979 zusammengeschrampft, zwei Jahre spiiter auf 53. Aus 
den katholischen Orden blieben oder vermodhten 1952 (19. April) noch 1435 
Missionare zu bleiben, freilich fiir cine nur noch kurze Zeit. Als letzte kamen 
im August 1966 kurz nach Beginn der Kulturrevolution, acht alte franzis- 
kong’. 

verlie8, scirieb in eimem privaten Rundbrief gleich nach seiner Riickkehr, daf 
er und andere keineswegs unter ingendwelchem Druck der neuen Volksregierung 
gestanden haben (freilich war die Lage Grtlich verschieden und die Politik der 
Zentralregierung iange nicht ganz kiar), da er und andere vielmehr nach sorg: 
faltiger Konsultation mit ihren chinesischen Briidern zu der Einsicht gekommen 
seien, ihre Abreise lage im Interesse der Kirche in China und sei deshalb not 
wendig. Die Kirche, so stellte er klar, habe jetet die Aufgabe nachzuweisen, daf 
chinesische Kirche, die ihre Ziele selbst bestimmt und dem chinesischen Volke 
dient. Bald danach schrieb er in einer fiir manche Leser herausfordernden Ver 
éffentlichung im Blick auf die starke politische Klammer, die um den grofen 
Einsatz der Missionare gelegen hatte, ,that our mandate had been withdrawn, 
that the time for missions as we had known them had passed, that the end of 
the missionary era was the will of God”*, Lith 

a&uB8erst schmerzlichen Diskussion iiber den Weg der Kirche in den chinesischen 
Kirchen selber. Die oft nur akademisch gestellee Frage nach einer Kirche chine 
sischer Antwort auf das Wort Gottes wie die meist verantwortungslos behandelte 
Frage nach der Selbstiindigkeit der Kirchen unter einheimischer Leitung und bei 
finanzieller Unabhiangigkeit brach in dem Moment unabwendbar und in hédhster 
Schirfe auf, in dem sich China unter dem Leitwort des neuen China auf sich 
selbst besann. Die Jahrhunderte alten Probleme des Christseins in China, wie si¢ 
zuerst von den Pekinger Jesuiten und spater von manch einem mutigen und ein 
samen Missionar zu lésen versucht wurden, die gerade einen Theologen wie 
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Chao Teuechen ein Leben lang umtrieben, die andere aber in einem ungeschicht- 
liken Verstiindnis von Mission und Kirche unberiihrt lieBen oder die wiederum 
anderen als so schwer erschienen, da8 sie sie umgehen zu kénnen meinten, 
Missionare und gleicherweise chinesische Christen — diese Probleme lagen binnen 
weniger Wodhen voll auf dem Tisch. Auf dem Tisch lag das Problem der 35 
gréferen Denominationen und damit die Frage der kirchlichen Einheit. Auf dem _ 
Tisch lag uniter vielem mehr das Problem der Missionsstrategie des ,Gro8en 
Jahrhunderts” (Latourette), etwa in der Frage, was nun mit Universititen, Col- 
leges; Schulen, Hospitilern und dem Grundstiicksvermégen der Missionen zu 
geschehen habe. Jahre starken Druckes und schneller Entscheidungen hatten zur 
durchgesetzt, Schon im Mai 1950 wurde unter dem Titel ,Die Aufgabe der chine- 
sischen Christenheit im Aufbau des neuen China“ ein christlicdkes Manifest mit 
den teilweise erzwungenen Unterschriften leitender Persdnlichkeiten der Kirchen 
und chrietlichen Werke allen Gemeindegliedern bekanntgegeben und ihrerseits 
mr. Unterscirift vorgelegt. Das Manifest war ein Aufruf gegen den ,Imperialis- 
mus”, in. deseen Griff sich die Kirche bislang befunden habe: ,Christliche Kirchen 
wad Organseationen in China sollen ihs AuSerstes tun, um iiberall die Menschen 
in den Kirchen zur Erkenntnis der Ubel, die der Imperialismus in China hervor- 
gebracht hat, wie der Tatsache zu fiihren, da& der Imperialismus sich in der Ver- 
gangenheit des Christentums bedient hat, damit dabei aus dem Christentum selbst 
die imperialistischen Einfliisse ausgeschieden werden, und um wachsam zu sein 
gegen den Imperialismus, besonders den amerikanischen Imperialismus, in seinem 
Vorsatz, die Religion zur Fiérderung des Wachstums reaktiondrer Krafte zu be= 
nutzen. Zur gleichen Zeit sollen sie die Menschen in den Kirchen aufrufen, an 
der Bewegung gegen den Krieg und zur Erhaltung des Friedens teilzunehmen, und 
sie griindlich lehren, die Regierungspolitik der Landreform zu verstehen und zu 
unterstiitzen.“ Das Manifest war aber auch ein Aufruf zur nun gebotenen Selb- 
stindigkeit einer Kirche, von der der Prasident der groBen Nationalen Christlichen 
Konferenz des Jahres 1922 schon sagen konnte, da® sie ,an der Mission hangt 
wie der Schwanz am Elefanten“: ,Die Bewegung fiir die Unabhangigkeit, die 
eigene Erhaltung und die eigere Verkiindigung, die in den chinesischen Kirchen 
bisher gewirkt hat, hat bereits einen gewissen Erfolg erzielt. Von nun an sollte 
diese Bewegung ihre Aufgabe in hichstmiglich kurzer Zeit erfiillen ... Alle 
dwistlichen Kirchen und Organisationen in China, die sich noch auf Personal 
und finanzielle Hilfe aus dem Ausland stiitzen, sollen konkrete Pline zur 
‘Verwirklicwung der Eigenstindigkeit und der Erneuerung 
ausarbeiten*?. 
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Nach seiner Chinareise 1957 faSte Walter Freytag das, was ihm zu diesem 
Vorgang gesagt worden war, in dem Satz zusammen: \,Fiir China hat sich kein 
anderer Weg gefunden als der, den es gegangen ist, und-es:ist undenkbar, ihn 


abzubrechen.” Hier stehen, so meinte er erlauternd, die:Christen:,offenbar in der 


Gemeinsamkeit des Volkes, und hier setzt sich die Linie fort; die man schon am 
Anfang des neuen China sehen konnte, da8 viele (Christen) den Kommunismus 
als die fir China einzig migliche Form. eines neuen Weges ansahen, in einer 
Zeit, die von der Stimmung absoluter Ausweglosigkeit beherrschit war, die Linic, 
die verstinkt wird durch das, was an meuen Errungenschaften in die Augen fall: 
und von der her einem immer wieder entgegenklingt: ,Frither gab es keinen 
Ausweg, und jetzt haben wir Hoffnung’.” Freytag brachte auch den botschaft- 
lichen Satz mit: ,Sie kénnen von uns denken, was sie wollen. Sie kénnen uns 
unseren Herrn verraten haben“*. 


die vermutlich gerade darin Bliite war, weil eie auf stark verengtem Terrain 
stattfand. Manche Kirchen hatten 1957 mehr Erwadwenentaufen gespendet als 
im gleichen Jahr manche Kirchen in Indien und Indonesien. — 

‘Ein nnd ‘towel Jahre ophser hatte-<idy: dé Bine Kirche, dic 
dem Notwendigen aufs auBerste begegnen und damit naciholen wollte und 
muB8te, was nur hier und da in der Missions« und Kirchengeschichte Chinas 
gewagt, meist nicht einmal recht gesehen worden war, sah sich plétzlich einer 
Reihe administrativ systematischer KirchenschlieBungen gegeniiber. 1959 wur 
den in Peking von 65 rege benutzten protestantischen Kirchengebauden nicht 
weniger als 61 geschlossen. Anfang 1959 hatte es in Schanghai noch 200 pro: 
testantische Kirchengebiude gegeben, bald darauf waren nar 23 von ihnen 
vollen Akt auf dem Wege zur Einheit der Kirche; sie sprachen von den kommen: 
den Friichten der nun ins Zusammenleben gerufenen Gemeinden versdriedener 
Traditionen. Fiir andere, die recht behielten, war es ein Akt vor dem Ende. 

Die Zah! der Christen lag tibrigens 1950 bei 4 Millionen (900000 Protestan- 
ten, mehr als 3 Millionen Katholiken), weniger als 1%/e der damaligen Bevél- 


Aufbruch zur Hoffnung 


Die Chinaftage wisde hinsichilich der Missienen besonders dex’ Missionen 
des 19. Jahrhunderts ale Frage nach dem Gericht Gottes verstanden. Sie sollte 
auch hinsichtlich der Kirchen, in denen die Missionen wuchsen (von den Staaten, 
beniitzten, abgesehen) als Frage nach dem Gericht Gottes verstanden werden. 
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Nar in-einzelnen, freilich beachtlichen und ausstrahlenden Fillen ist die Frage 
jedoch Vol angenommen worden. Die Frage ruht nicht. Und sie ist keineswegs 
inden finfziger Jahren ,erledigt” worden. Sie stellt sich — wenn man’s nur sahe 
oder echen ‘wollte — bei allen Entscheidungen mindestens der Missionen iiber ihr 
Selbstverstindnis samt ihres Glaubens, iiber ihre Bestimmungsinstanzen, ihre 
Zielvorstellungen wie iiber ihre konfessionellen und traditionalen Bindungen. 
Die Chinafrage und damit die Frage, was mit der Missions» und Kirchen- 
geociichte Chinas gesagt wird, kommt heute, so wiirde ich meinen, auf die 
Missionen and die Kirchen und ihre verschiedenen Kooperationsorgane in Gestalt 
der Frage zu, was denn iiber eine gegenwirtig zwar unmdgliche, morgen aber 
vielleicht schon €rneut. migliche Mission in China zu denken wire. Es kdnnte 
und wird'sich wohl gerade an einer solchen nach vorn gerichteten Frage das 
Wichtigste von dem zeigen, was nun heute und morgen iiberhaupt, also auf eine 
ganze in Verainderung geratene Welt hin, ins Auge gefa8t werden mu&, wenn 
man von Erneuerung, wie fiir die Vollversammlung von Uppsala vorgesehen, 
und dabei vom ,,Aufbruch zur Sendung“ sprechen will. 

widklids ecin, wenn im Blick auf die 
Gebiete und Bereiche, zu denen, wie auf die Weisen, in denen aufgebrochen wer= 
den soll, die Erfahrung von allerhand Unmiglichkeiten ,iiberhofft” wird. Da8 
moglich ward, was jetzt noch unmiglich ist oder als unmdglich erscheint, gilt als 
Testfall des Aufmehmens der Verhei®ung einer neuen Menschheit werden, wie 
umgekehrt der Glaube dieser VerheiSung aur Hoffnung in Sachen Chinas fiihrt. 
Es handelt sich aber nicht um eine gradlinige, ,evolutionistische*, optimistische 
Hoffnung. Wer an einen méglichen neuen Beginn der Missions- und Kirchenge- 
echicite Chinas, selbst ganz neuer Art, zu denken wagt, wird nicht in der Lage 
sein, an die Méglichkeit cines fiinften Zusammenbruchs nicht zu denken. Die 
Hoffnung hat im Laufe der Missions« und Kirchengeschichte oft genug einen 
triumphalistischen; gloriosen Zug gehabt. Die Schwiche Chinas und die Starke 
der Christenheit wirkten im 19. Jahrhundert bis hin zum Jahre 1950 versuchlich 
in der Mission. Und versuchlich kénnte es sein, sich der Hoffnung zu verge- 
wissem, sie zu demonstrieren und zu steigern im Blick auf Gebiete, Bereiche 
und Menschen) die heute oder heute noch Schwiche zeigen. China ist fir alle 
Mission und jede Kirche zu einer monumentalen Erinnerung an Wirklichkeit und 
mithin*an das Kreuz geworden. Von der Sendung und also iiberhaupt von der 
Kirche des Christus Jesus kann nur unter der Hoffnung gesprochen werden, die 
Hoffnung des Kreuzes ist. 

Eine aukiinftige Mission in China wird weitgehend auerhalb Chinas erfolgen. 
Und dies diirfte fiir viele, wenn nicht fiir alle Gebiete der Erde zunehmend der 
Fall sein. Schon heute erfahren Menschen, vor allem mit Hilfe der Massenmedien, 
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binnen weniger Stunden oder Tage, was an irgendeinem Ort vorgegangen, was 
hier und da gesprochen, geschrieben und entschieden wurde. Die Zeiten sind vor- 
bei, in denen z. B. ein Missionar die gute Nachricht des Evangeliums inmitten 
(ausgewahiter) Nachrichten aus der westlichen Christenheit bringen konnte. Dic 
Nachrichten kommen ohne ihn, sie kommen sdhneller; und sie kommen ohne 
seine Interpretation. Missionaren etwa in Japan ist seit langem aufgegangen, daf 
das, was sie an Ort und Stelle zu sagen vermigen, nur ein Tropfchen dessen ist, 
was etwa in Deutschland gerade geschrieben und gesagt wurde, beispielsweisc 
von Moltmann, aber auch {in Sachen der Religion) vom ,Spiegel“ oder vielleicht 
in den Karlsbader Gespriichen — und von dem allen man meistens auch ohne 
ihn wei. Daran und dariiber kommt es zumindestens an den Universititen zur 
Meinungsbildung. Die Aufgabe, die einem Missionar in seiner Sendung vorge- 
sprochen wurde, ist heute aur Aufgabe in der gesamten theologischen Arbeit in 
Sollten die. Weltnachrichten eines Tages auch nach China dringen und frei dringen 
kénnen, so diirfte es ausschlaggebend sein, ob in ihnen etwas von der kritischen 
und konstruktiven Auseinandersetzung der Kirchen mit den in der nun Welt: 
geschichte gewordenen Geschichte zu hiren und zu spiiren ist. Und einem Volk, 
das wie alle Vilker, freilich viel intensiver, in das Spannungsfeld der Frage nach 
lichen Antwort auf diese Welt die Frage interessieren, ob, mit welchen Zielen und 
in welcher Weise die Kirchen der Welt sich selber in den Spannungsfeldern der 
Gesellschaften bewegen. Die Frage der kritischen und solidarischen, der hoffenden 
und herausrufenden Prasenz der Kirchen in den geschichtlichen Verwiddungen 
der Menschheit wie in den vielen Gruppen der Gedriickten und der Driickenden 
hat gegenwartig fiir den Zuspruch des Evangeliums eine gleiche, wenn nic 
héhere, Bedeutung erlangt wie die Sprache des Verkiindigenden. Ja, sie ist weit: 
echend die Sprache des Evangeliwms iiberhaupt geworden. Man wird sich keiner 
ungebiihrlichen Zuspitzung oder Ubertreibung schuldig machen, wenn man 
darauf hinweist, da8 die hier anliegende Aufgabe nur im Entschlu8 aur Viel: 
gestaltigkeit and somit zur Priisenz der Gemeinden aller Kirchen angegangen 
werden kann.’ Was im Entwurf fiir die Diskussion der Sektion I] der Vollver- 
der Akzent auf einem villig neu durchdachten Gemeindeaufbau iiberall, diirfte 
auf China. 


_ lichen Tages auch zum Zeugnie in der Volksrepublik China selber kommen wird, 


von Faktoren wie etwa den folgenden ab. Es wird wenigstens einiger Gruppen 
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dinesiecher Christen bediirfen, die die augenbliccdich dunkle Zeit iiberlebt und 
durchgestanden haben und die in diesem China in der Lage sein werden zu sagen: 
Wir sind die Kirche Jesu Chaisti-in der Volksrepublik China. An eine Unters 
sionare wird nicht zu denken sein. Sollten Missionare iberhaupt in Frage kom- 
men, 60 werden es Menschen aus den Kirchen Asiens sein miissen, und man 
wird ihnen schwerlich den Missionarsnamen geben kénnen, der in China so 
mi8verstiindlich und in der chinesischen Christenheit so anriichig geworden ist. 

Pir die chinesischen Christen und die nach China gehenden Christen Asiens, 
gleich welcher. Funktionen, wird zu gelten haben, daf sie sich ganz und gar in 
die gegebene, neue Gesellschaftsswuktur einfiigen miissen. Ob das Amt des 
Pastors in einem freigestellren und honorierten Beruf je wieder mdglich werden 
wird, ist ginzlich aweifelhaft, Vielleicht werden die Hirten als Arbeiter leben 
miissen. Auch an Kirchengebaude wird nicht zu denken sein, viel weniger noch 
an eine Ankniipfung an kirchliche Traditionen und Konfessionen, wie sie im 
Westen gestaltet sind und wie sie sich meist ohne jede Frage im alten China 
fortsetzen wollten. Fiir die theologische Ausbildung wird man eher das Bild 
eines Lehrlings und nicht das eines Studenten vor sich haben miissen. Theologen 
werden lernen miissen, indem sie das Zeugnis wagen und die Prisenz einer 
Gruppe-von Christen je ausprobieren. Wenig zweifelhaft diirften die tiglichen 
Priifungen sein, selbst wenn es nur intellektuelle Priifungen sind. Am schwersten 
witd es sein, fiir die Menschen Chinas in ihrem revolutionaren Aufbruch und 
Selbstverstiindnis zu leben, ohne von ihnen wieder gegen das Evangelium be- 
schlagnahmt zu werden. | 

Bei Walter Freytag hei&t es schon 1940: ,Der Botschafter an Christi Statt 
steht heute in Asien nicht in einer sich auflésenden Welt, in der er den einzeln 
gewordenen Menschen anreden kann, sondern in einer Welt, die sich neu formiert. 
Er redet gewissermafen marschierende Kolonnen an“’*. Das Wort trifft je auf 
eine Frage eines Menschen mit einem nicht austauschbaren Namen, aber dieser 
Mensch befindet sich in China unter gegenwiartig 700 Millionen und bald 1000 | 
Millionen Menschen und ist an sie gebunden. Zudem befinden sich diese Men- 
schen in einer atemberaubenden Bewegung, die keinen Vergleich mehr mit einem 
Flu8 der Geschichte zula8t, wohl aber zum Vergleich geschichtlicher Ablaufe mit 
Katarakten zwingt. Die Vorstellung vom Ziel der Geschichte und der tagliche 
Druck einer plétzlich akzelerierten Geschichte selber werden vermutlich die 
Punkte sein, an denen die aufkeimende Hoffnung, die sich ja den Verhaitnissen 
aussetzen mu8, bald wieder eingeebnet werden kann. Was ware hier den Briidern 
mittragend und mitleidend, verstindlich und verantwortlich zu sagen? Und wo 
ware dann das Wort zur Geschichte, zur Zukunft, zur Hoffnung, zum Geschichte 
Fidhrenden an die bald 1000 Millionen Menschen im Revolutionsvorgang der 
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* Freytag I, 64 £ Genauer: IRM 48, 1959, 298- 
Freytag 1, 49. 
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Dokumente und Berichte 


Okonomie der Okumene 

,Wenn unsere religidsen Fihrer das gleiche Sachwissen, diese Weltoffenheit 
und diesen sozialen Impetus besaBen, ginge es der Dritten Welt erheblich besser”, 
so kommentierte ein Mohammedaner die Reden des vatikanischen Delegierten 
Pater de Riematten auf der Welthandelskonferenz in Delhi. ,Spat, doch nicht zu 
spat beginnt die Kirche ihr punktuelles und diskontinuierliches Mitverantworten 
zu tiberwinden und versudit die Zusammenschau komplexer weltpolitischer, 

za vernehmende Kommentar westli Delegierter sie mit Erstaunen 
die Funktion kirdilicher Beobachter aus dem Bereich der Okumene zur Kenntnis 
nahmen. Unterschwellige Skepsis schwang dabei jedesmal mit, wenn sie auf die _ 
umfangreichen gerne: itik oder die 147 wissen- 
schaftlichen Studien zur Vorbereitung der Wel verwiesen. 
, Werdet thr jemals den Anschlu8 an den Stand der Sachdiskusion finden? Werdet 
ihr so kontinuierlicdh mitdenken kénnen, da8 ihr euch im Gestriipp der Details 
zurechtfinder und euch auf das konzentrieren kénnt, was fiir cine ,Weltsozial- 
ethik’ wesentlich ist?“ Erstaunen auf der einen und Zweifel auf der anderen 
Seite. Ersteres legt die Frage nahe, ob wir durch Impulse auf andere Religionen 
deren entwicklungsfahige Elemente aktivieren kénnen. Letzteres wirft die ernste 

Leistungsma@staben tibergehen miissen, wenn wir mit ungeheuerli 
Weise Scuritt halten wollen. 

In diesem Sinne stehen wir vor einem Wendepunkt in der Orga- 
nisation geistiger Arbeit der Okumene, fiir den die Vorbereitung der Vollver- 
sammlung Anla® sein sollte. Ein solcher Wendepunkt ware zum Bei- 
spiel ich, wenn man in Uppsala nicht versuchen wiirde, in miihsamer Klein- 
arbeit die Sektionsentwiirfe fir ein giiltiges Wort an die Welt za retten, sondern 
wenn man statt déssen sich auf einen Katalog bislang ungeléster Fragen einigt. 
Dieser Katalog mii®te dann vom Sekretariat, das sich als Koordinator dkumeni- 
scher Arbeitsteilung verstehen sollte, in Teilaufgaben zerlegt und zur termin- 

Bearbeitung den Kirchen zugewiesen werden. Ein solches Vorgehen 


mit getroffen fithlen? Ware das nicht der breite Start fiir ein arbeitsteiliges Stu- 
dienprogramm der Okumene? Wire es nicht sinnvoller und konstruktiver, wenn 
jede der Sektionen solche Studienaufgaben umreift und etwa in Frageform for- 
muliert der Vollyersammilung voriegt, als da8 sich Delegierte aus aller Welt in 
die Sektionsentwiirfe versuchen, vor dem Forum der Weltéffent- 
lichkeit diese zu korrigieren? 


id ie Welt nicht 
wegender ist, mehr zur Mitarbeit einladt. Wiirde dann ni 
ders aufhor Wiirde sie sich nicht ganz anders angesprocher 


damit ist, mag im folgenden versucht 

werden, fiir die Sektion lil: W und cine 

solchen Katalog, der gewif noch aufzufiachern ware, aufzustellen. 

Fr I: Was sagt eine Soziologie der Revolution und wie wire theolosisé 

darauf zu antworten? © 

Begriindung: Revolution het ben theologischer Reflexion 
gewonnen und kann politisch nicht mehr tabuisiert Ein weltweites dku- 

Gespriich iiber die Revolution kann aber nur dann verantwortet wer: 


Frage IJ: Kann die Kirche angesichts des Zusammenpralls von Kulturen, Wirt: 
schaftsstilen und des Funktionswandels der Familien go etwas wie eine geistige 
Un 
Begriindung : Bie iat als war 
rungsfrage. Das teilweise ethnozentrische Denken der Industrienationen, dic 

e MiSverstandnisse 

elchen nefahigung Skonomischen 
| gre Ww Beitrag zur zum 
Strukturwandel der Industrienationen leisten? 

Die Industriealisierang der Eatwicklungslinder erfordert, dai 
wir i die einfacheren Produktionsstufen. fiberlaseen. 


In einer auf Selbstorgenisation in Form ven In ange! 
der Entwicklungslander. Kann die Kirche sich zum Dolmetscher dieser Interessen 
einflussen? Gibt es eine gru an den vom Strukturwande! 
betroffenen Branden (2B. T han hat die Kirche, wenn ins- 
besondere mittelstiindische Kreise und Arbeitnehmer ein der Landwirtschaft ver: 
gleichbares Schollendenken entwickeln und sich von Regierung und Gesellschafi 
verraten fiihlen? 

Frage IV: Welche kirchen- 

olitischen und rischen Ziele sollten a 

ichen Entwicklungshilfe verbunden werden 
Begriindung: Die von der Welthandelskonferenz 


sstrategie~ kann nur gelingen, wenn sich kix 

vorstellungen kann eine wertvolle Hilfe fiir eine neue darstellen. 
bee Was kann die Kirche leisten, um zur Redlichkeit im iff ,, Entwick: 


beizutragen? 

Begriindung: Wie bereits die Denkschrift dee Rates Britischer Kirchen, versuch 
paramilitarischen Aspekte a pose MiStrauen der Ent 
wicklungslander abtragen 

Frage VI: Welchen Bei Beirag komen Christen und Kirchen leisten, damit es zu 
einer Integration der Entwicklungslander untereinander kommt? 

Begriindung: Die Integration der Entwicklungslainder untereinander wird oft 
als sur Beseitigung der Abhingigheit 
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lichkeit der new erworbene Souveranitét zugunsten einer 
tion zu beschr ideologische und ererbte Fronten und anderes mehr 
Diese Fragen sind nur ein kleiner Ausschnitt aus einem a ga 
arbeitenden Gesamtkatalog. Mandier wird die fallenden Rohsto ise, das 


beitragen kann. Wenn die Okumene in sich selbst zu Studien verpflich- 
ten’ wiirde sie damit gleichzeitig cin padagogisch wertvolles Beispiel 
abgeben, nicht der V und nur emotional motivierter 
tischer ildung zu 
Die Frage, ob dieser Katalog nur westliche Fragen enthalt, ist natiir- 
lidy berechtigt: Will man aber jemals die Okumene insgesamt, d. h. einschlieBlich 
der russisch-orthodoxen Briider, zu einem selbstkritischen und redlichen Nach- 


denken bringen, wird man an der Einladung, diesen Katalog entsprechend zu 
bstkritisches Verhalten auf.keinen Fall erreichen. Die Frageform ware eine 


Denkschrift des Rates Britischer Kirchen fiber ,Die europdischen Gemeinschaften 
als ethisches Problem” uns an vielen fundamentalen Fragen bewu8t gemacht hat, 
daS Europa eben nicht nur das Ergebnis eines Feilschen um Brathahnchen- und 
Blumenkohipreise ist, sondern da auch wesentliche Fragen von ethischer Dimen- 
sion den Integrationstechnikern einfach iiberlassen wurden, die damit gleichzeitig 
fiberfordert waren. Dazu gehdrt unter anderem auch das Wirtschaftsverhalten 
der EWG gerentfiber den Entwicdungslindern. Diese Frage wird von dem gut 
besetzten Katholischen Sekretariat ftir Fragen der Europaischen Einheit sorgfaltig 
studiert. Wenn wir Anschlu® finden und als Gesprachspartner nicht ausfallen 

ir in naher Zukunft entsprechende Entscheidungen fallen. Da- 
zu wire das von der Aktion Sihnezeichen in Rotterdam erbaute Institut sicher 
eine wesentliche Hilfe. 

Klaus Lefringhausen 


“Ber EWC liche wir f sche an 
ene im | eblieben ist. Da jede 
kann | ressant. dais erst die im Luropaveriag 
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Sagorsk — zwischen Genf und Uppsala 


 Nadhfolgend bringen wir eine Zusammenfassung von Prof. Wolf-Dieter Marsch 
fiber den Ertrag der interkonfessionellen Studientagung, die vom 17.—23. Mir 
gemeinsam vom Sekretariat fir Glauben und Kirchenverfassung und vom Referat 
fair Kirche und Gesellschaft des ORK in Sagorek veranstaltet wurde und von dem 
Begriff des ,Humanum“ her nach gemeinsamen Ausgangspunkten dhristliche: 
Sozialethik fragte. Deutscherseits referierten Prof. U, Wilckens fiber .Das Men- 
schenbild im Evangelium” und Prof. H. E. Tédt aber ,.Das christliche Verstindnis 
vom Menschen angesichts der Fragen, die durch die modernen Veriinderungen 
der Gesellschaft aufgeworfen sind“. Das Arbeitsergebnis wird der Vollversamm: 
1.Theologische Oberlegungen iiber die Methodik christlicher Sozialethik. Wir 
gingen von der Feststellung aus, da8 man praktisch in sozialethischen Fr 
Christen iibereinstimmt und kooperiert, da8 man sich aber noch wenig iiber dic 
Theorie dieser Praxis im klaren ist. Dieser Zustand ist je langer je mehr unbe- 
friedigend. Die christliche Ethik kennt (in mehreren, allerdings ,,westlichen” Kon- 
eisungen 
tive, mit der gegebenen Situation, mit konkreten Erf und deren Deu: 
tung einsetzende’, Beide erweisen sich als unbefriedigend: die eine, weil sic 
allzu leicht dazu verfiihrt, grundlegend neue Situationen (wie etwa die durch 
Technologie Zukunft oder revolutiondre Umbriiche) nur mit tiberkom: 
menen Ma&s za messen, sie aus der biblischen oder aus der nach- 
biblischen Geschidite stammen; die andere, weil sie allzu leicht nur in der 
Situationsanalyse steckenbleibt, zu einem humanistisch oder geistlich motivier: 
ten Engagement aufruft, aber auSer allgemeinen Maximen wie dem Liebes 
keine grundlegende und allgemeingiiltigen MaSstibe des Humanum, dinstlic 
interpretiert, mehr zu erheben wagt. Darum empfahl man — natiirlich nur in 
allgemeinsten Umrissen — eine ,Methode der dialektischen Korrelation” (, dia- 
lectical interaction”) zwischen soziale bzw. humanwissenschaftlicher Analyse 
und theologischer Bewertung, wie sie beispielhaft Heinz-Eduard Tédt vorge- 
fithrt hatte. Nur mehr in einem ,interdisziplindren Dialog” sind die Probleme 
zu bewéaltigen, vor denen die Christenheit steht, — leider scheint sie (aufer 
; in der Kirchensoziologie) noch recht wenig darauf vorbereitet zu sein. 
itt sie schon ihr ei kirchliches Leben und Handeln priiziser und kriti- 
scher nach Ma€stiben, Sie dem sozialwissenschaftlich Denkenden langst selbst: 
verstandlich sind (Ideologiekritik, Vorurteilsbildung, Gesetzlichkeiten sozialer 
* Als Beispiel fir ein deduktives Vorgehen wiirde ic: Narnen wie E. Brunner, W. Elert, 


aber auch K. Barth und D. Bonhoeffer nennen; fir ein induktives Namen wie K. E. Leg: 
strup, P. E. Lehmann und J. Fletcher. 
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Institutionen usw.)? Bezieht sie grundlegende Einsichten iiber menschliches Da- 
iche, zu Autonomie oleranz, 

Anwachsen der schon. ausreichend in 

ihre vorn Menschen ein: Schuld, Neugeburt in Christus, N , Mit- 
arbeiteam Reich Gottes? In. einer engeren Korrelation mit soziale und human- 
wissenschaftiicnem.Denken geht es nicht darum, die Normativitat biblisch- 
Einsichten preiszugeben, wohl aber darum, sie adaquat und metho- 


~ 2. Theologie und Revolution. Die Genfer Konferenz bedeutete eine Heraus- 
forderumg fiir viele, besonders die ,alten”, westlichen Kirchen. Das Thema 
ion” ist far sie neu, fremd, ungewohnt: Man verstand darunter bis- 

meist nur den — zudem gewaltsamen — Aufruhr gegen Gottes Weltregiment, 


Umsturz der bestehenden t. Chaos und Anarchie. Aber auch den 
in Genf ist vorzu daB sie dieses Thema vielleicht zu unkri- 
tischh und unpriazise zur Diskussion t haben. Was heift eigentlich ,,Revo- 


ging aus von der allseits bekannten Beobachtnng, def Industrie und 
eine weltweite, gegeniiber fritheren Zeiten schnellere und darum zu- 
en revolutionar genannte Kulturentwitklting zur Folge haben; wir sprechen 
der ,industriellen Revolution”, in der sich der Westen seit etwa zwei Jahr- 
hunderten befindet und die die ,jungen” Nationen nunmehr in noch rascherem 
Tempo ‘nachholen miissen. Nivellierung von Klassen- und S$ 

Mobilitit, Demokratisierung sind die -- aber fiir indische Ohren z. B. 
klingt der iff ,Demokratisierung” viel zu bla8, abetrakt und westlich, man 
spricnt dort lieber von Revolution”. Ein solches Verstindnis muf natiirlich 
unterschieden werden vom klassisch westlichen Sprachgebrauch, wie er sich im 
19. Jahrhundert herausgebildet hat: dem gewaltsamen und totalen Umbruch 
einer Gesellschaft durch eine Auswechs ihrer Machteliten, dem védlligen 
Bruch mit den bisherigen kulturellen und politischen Traditionen (wie durch die 
russische Revolution). Revolution hat es wohl immer mit Machtkampf, Aufstand 
gegen die etablierten Machte und Interessengruppen zu tun — aber auch mit der 
Provokation von gegenrevolutiondren Kraften. Mu sie immer auf einen totalen 
Umsturz abzielen, muf. sie sich immer gewaltsamer Mittel bedienen (man ver- 
gleiche die jiingsten Ereignisse in Prag)? Gerade die , tecinologische Revolution“, 
in der sich insbesondere die Entwicklungslander befinden, erleben zwar die 


brutalen Nebenerscheinungen eines solchen 
armut, unertraigliche Klassengegensatze, Unangepaftheit an die neue Situation), 
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gefordert ist, auch nur anndhernd mit was 
ber der eigentlich revolutiondare Wandel durch technische Mittel volizieht sic 
> 


die Immobilitaét des Status quo; er mag auth + wie ~*~ im revolu: 
Phinomene ausarten. Er ist aber yom Massischen tionsver: 
stindnis, etwa dem durch Lenin zm differenzieren: man will keine 


Kaderpartei, sondern Bewegung, keine langfristigen; und 


geplanten Umsturztaktiken, sondern die momentane ilisierung. 
Wie sind diese Phiinomene nun theologisch 2u beurteilen? Zuniichst gilt 


Veranderungswille, das Bestreben, die Erde fiir den Menschen auszunutzen, 
unbedingt positiv bewertet werden allza lange ist die Technik verteufel: 
worden; und ‘dies auch fiir eine Veriinderung vori ,,Strukruren der Destruk- 


sogar 

zum Selbstzweck; der revolutionire Proze® ist nicht mehr unter moralischer 
halten. Die Christen werden darum eher auf Seiten derjenigen zu 

Nahziele zu lenken trachten, die zu miglichen Verséhnungen und Vermittlungen 
— wie heute in Siidamerika — in Situationen, in denen eine 
revolutionare Verinderung unvermeidlicd: und darum auch ethisch zu unter: 
stiitzen ist; dann bediirfen sie wenigstens des Verstehens, der Sympathie und 
der Gebete anderer, auch wenn man ihr Tun nicht immer 2u begreifen vermag. : 
Der Ethik kommt die vielleicht dem Wesen des christlichen Weltauftrags ent: 
sprechende Aufgabe zu, solche revolutioniren Prozesse kritischemitdenkend zu 
deren aufmerksam zu machen. thr ,Amt der Ver: 
ung” werden di¢ Christen nicht schon dadurch ausiiben, da® sie sich von 
revolutionéren Vorgingen grundsitzlich zurtidchalten und damit der Gegen- 
revolution in die Hand arbeiten, wohl aber dadurch, daf sie — bei aller eschato- 
nach versShnenden Kraften, nach zumutbarer 


ung — die F 
Feindesliebe und nach dem vorlaufigen Charakter alles revolutionar Erreichbaren 
Til 


lich, Systematische Theologie, Bd. 2, 1958, S. 69 ff. hat die theolo 
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unblutig. Endlich davon wiederum’ un en werden die gegenwartig 
die Zwinge und den Immobilismus, gegen die so echwerfillig-lanesame ¥ 
ck Dieser von Und Gamit fest institutionalisierten Kulturen. 
tog 
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pod “et 
Bonum«Optimum — als Gottes 1g attikuliert ‘sich etwas von der 
Lebens* “indisch: ihrer Eefilhung. ebracht werden 
Se ndert gerade der Christ bzw..die Kirche a wachen 
die Ideologen der Revolution hseln al he das Vorl dem 
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dem 
3. Ekklesiolo In diesem Teil der Uberlegungen wird 


, was die neue Annaherung von ,Faith and Order” und eChurch 
and Society“ angeht. Der blo&e V ton ogien, Chri oder 
Eschatologien — also von dogmati ihrer 


dung — scheint nicht weiterzufiihren. Es kénnte aber sein, daf eine intensivere 
Reflexion des schen, ,humanen“ Engagements verschiedener Kirchen sich 
gern von einem , von esiologie Sozialethik, und 
er nannte dies — die ,Sagorsk method“. Es 
ist wohl her €ine neu gesehene Aufgabe, ein Desiderat in der der Skumenischen 
Studienarbeit, fir das auch nur erste Voraussetzungen und Méglichkeiten er- 
értert ‘werden konnten. 
niimlich die Frage stellen, ob Kirchen verschiedener dogmatischer 
Sich atch in verschiedener Weise sozialethisch engagieren. Warum 
ist dag $0? Wie: Typoloaie diese Enteprechung? Wenn 
zum Beispiel ,Kircie” dogmatisch verstanden wird als Gottes iibernatiirliche 
der Inkarnation, vermittelt durch Kultus und sakramen- 


Schépfung, Fortsetzung 
tale Teilhabe, dann wird der sozialethische sich vornehmlich auf stell- 


vértretendes Gebet, Ruf zur erlésenden Kraft Gnade, Hoffnung auf _,trans- 
len beedhrinken: (orthodoxer Typ). Wenn aber 

,kircne” verstanden wird als Volk Gottes und Reprasentant der Verséhnung, 

sehr verschiedene, nun auch aktivere sozialethische Inten- 

entweder ein A zu umfassender Umkehr und Ver- 
Menschen, zur Verkirchlicuung der Welt (landeskirchlicher Typ), 
stellvertretendes Eintreten fiir allgemeine ethische Zielsetzungen 
Beschrinkung auf kirchlicie Grenzen (Minderheiten-Typ) oder auch 
em kirchlich selbstlosen Priestertum aller Glaubigen, zur 
osen Gesellschafts-Diakonie (missio-Dei-Typ). Wenn end- 
te der. Wiedergeborencn, Bekehrven 
Emeuerten, dann wird die sozialethische Aktivitét auch vornehmlich von 
Individuen bzw. informellen Gruppen ausgehen, ohne Riicksicht auf die Kirche 
als sakramentale Institution (kongregationalistischer Typ). 

Ober eine solche Typologie wurde sehr vorliufig und vage gesprochen. Wich- 
tiger, als sich auf sie festzulegen, diirfte zunichst die Intention sein, solche 
zu und damit,auch der Frage naher nachzugehen, 
wie eigentlich die einzelnen Kirchen sozialethisch zu eln vermégen und wie 
tivitét der 
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ped von ihr auch und 

weil man von ihnen paren erhofft; oder handeln sie nur 
im Widerstand tnis zwischen. solchen ,,freien 
Aktivititen” und den muon, ist vielfach villig » und 

eine Komplementaritét (,feed=back”’) zwischen freier Aktivitat 


und institutioneller Kirche zu ; sie erweist sich als fruchtbarer als der 
> und sprit de 5 
steuern : sie en tuation 


Als Ergebnis dieser Oberlegungen 


anthropologischer und 

pliziert und die sozialwissenschaftliche 


zu fortgeschritten, 
solchen Dilettantismus leisten und die christlich 
Kreuzes Christi willen — eine uerst realistische, nicht: | 
3. Wirdien wifissen ale bisher Gher die cine: 


Engagement und ihrer institutionellen 
nadchdenken; die fruchtbaren Impulse fiir ihr institutionelles Leben kom: 
men nicht selten von Seiten, die von diesen Institutionen selbst schwer ver: 
kraftbar sind; diese kdénnen aber andererseits einen unentbehrlichen Rahmen 
fiir die freien Aktivitiiten bilden. 

4. Die milesen ‘Senethafter als’ bisher anf die Seimmen cinzelne: 
Minoritaten, spezieller m héren; zwischenkirchliche Konflikte 
iiber sozialethische Fragen kénnen nur dialogisch ausgetragen werden, das heift, 

verarbeitet. 


Die Sagorsker Konsultation hat ihren Zweck erfiillt, wenn sie an ihrem be 
grenzten Ort — wie der Titel sagt: dem Briickenschlag zwischen Genf und 
isverstande ihre Arbeit und ihre ungen, wenn man ihnen Ewigkeits- 
wert beimaGe. Sie war ein Stiick jenes freien, aber kontinuierlichen Gespracs, 
als das sich die Skumenische immer verstanden hat. Sie verldre aber 
ihren Sinn, wenn man dieses Gespri 
nisse 


Ergeb als zu vorlaufig, zu wenig tiefgriindig und zu programmatisch be: 
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- Botschaft der Konferenz fiir weltweite Zusammenarbeit 
in. Entwidclungsfragen in Beirut (21.4. - 27.4. 1968) 


| 

Ein newer Abschnite der Weltgeschichte hat begonnen. Wissenschaft und Tech= 
nik haben Raum und Zeit bezwungen und dem Menschen Giiter im Uberflug 
mr Vertagung gestelit. Ein neues Verlangen nach Freiheit und Menschenwiirde 
Weltgemeinschaft, welche den ganzen Planeten t. 

Die Mittel dieser Gecneinschaft sind jedoch so verteilt, da8 80% alles Reich- 
tums nur 20% der Weltbevilkerung, die wesentlich im nordatlantischen Bereich 
leben, gur Verfligung stehen. Wahrend also ein Teil der Menschheit reich ist 


und immer teicher wird, muff der tibrige Teil Armut unterschiedlichen 
Ausmafes G68 eich dieser Zustand in 
den nachsten J andert. 


Warum mu® sich die Christenheit mit dieser Lage befassen? Diese Frage 
stand inv Mittelpunkt der Beratungen der Beiruter Konferenz fiir weltweite Zu- 


Ein zweiter Grund: Alle Christen tragen entscheidende Verantwortung fiir 
eine Welt, in der es als ,normal” erscheint, jahrlich 150 Milliarden Dollar fiir 
Riistung auszugeben, wahrend es peas | ist, mehr als 10 Milliarden Dollar 


haben, ihre Giiter zur Erhal und Erneuerung der Erde einzusetzen. 
die Bereitschaft zur Zusammenarbeit in Entwicdungsfragen bei dem reichen 


II 
Diese an das christliche Gewissen verlangt ein Handeln auf 
zwei Ebenen — auf der , auf der es um die Pragung der dffentlichen Mei- 
dul der anderen Ebene, auf der direkte politische Entecheidungen 
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ammenarbeit in Entwicklungsfragen. Die Konferenz vom 
Okumenischen Rat der Kirchen und von der rémisch-ka Kirche ein- 
beret, Sie ist die erste internationale Konferenz, die auf einer so breiten 
__Der primaire Gru ‘fiir’ christliche Mitverantwortung besteht darin, da& die 
sh ier Christen im entwickelten Norden lebt. Dieses Gebiet ist viel reicher 
als die ganze Ubrige Welt. Seine Bewohner sind daher als NutznieSer dieses 
unausge men Wohistandes um ihres Gewissens willen zur Rechenschaft ver= | 
_ Ein Gtitter Gromd: Christen sind ganz und gar der Einheit und Gleichberech- : 
igung aller Menschen verpflichtet, weil Christus, der Menschensohn, ihr Haupt 
st. Deshalb miiss des, welrweiten Ge- 
Nonden erlahmt, wahrend die Notstinde im entwicklungsbedirftigen Siiden 
mmer bedrangender werden. Christen in den entwickelten Lindern und in den 
-ntwicklungslandern miissen sich darum erneut und vermehrt der Aufgabe welt- 


Was die besonderen Aktionen angeht, welche in den siebziger Jahren vor 

dringlich sind, so empfiehlt die Konferenz: _ ices 

A. In den entwickelten Lindern | 

bar 


< 


zu stellen, die nicht und produktiv Diese Mitte! 
solien sich auf ein Prozent des Bruttosozialprodukts belaufen und spater erhoht 


2. Eine Bereitstellung privater Investitionsmittel, die mindestens einem we: 
teren Prozent des Bruttosozialprodukts entsprechen, soll bis zum gleichen Termin 


3. Die Neufestsetzung der Laufzeit der Schuldverpflicttungen der Entwic: 
lungslander soll beschleunigt und die Kreditbedingungen sollen in Zukunft er 

4. Die Bereitstellung von technischem Personal soll entsprechend der erhéhten 
Finanzhilfe erweitert werden. 

5. Die Beschitisse, die auf der UN«Konferenz iiber Handel und Entwicklung 

bilisierung der Preise fir bestimmte aterialien und auf bevorzugte 
Teilnahme an vorhandenen Markten bezichen, sollen Mitte der siebziger Jahre 
verwirklicht werden. | 

6. Programme und Planungen der entwickelten Lander sollen die Note und 
dringenden Erfordernisse der Entwicklungslinder beriicksichtigen, Verbesse 
rung der Landwirtschaft — keine ErhShung des Verteidigungsaufwandes, arbeits- 
intensive Industrie — keine GroBindustrie, die nur mit einem Viertel ihrer Pro- 
duktionskapazitat arbeitet, Schulen und Krankenhauser — keine Prestigeprojekte, 

7. Den Néten der Entwiddungslander in allen Neuplanungen fiir inter 
nationale Liquiditét Vorrang gegeben werden. | 
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1 die Heranbildung der Sffentlichen Meinung dringt die 
bho ch 1. Weil die en an dem Ringen am Einheit, Ger it und Entwic 
nung und Missionseinrichtun- 
fa ren und das auf dem Missionsfeld Entw agen eine zentrale 
2, Unter fiber der Gerec it und. sollen in Zu- 
toe. 
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B: In den Entwicklungslindern 
_ 1, Regionale sche Ma8nahmen sollen sich vorrangig mit der Beseitigung 


zur Verlangsamung rapi Ma8nahmen, 
welche die Rechte und die religiése Uberzeugung der Familien achten — sollen 
den Vorrang haben. Auf diese Weise soll die drohende Hungerkata- 

in den beiden n&chsten Jahrzehnten nach Moglichkeit abgewandt und 
die Hoffnung auf bessere Ernahrung und Gesundheit der Menschen, auf bessere 


= und verantwortungsbewuftes Familienleben erhéht werden. 
dem Gebiet der 


4. Das Erzi soll auf ein tiberzeugendes Gesamtkonzept abge- 
stimmt werden, welches dem wird, da& alle Biirger der j Nationen 
sich der Mittel moderner Ausbildung bedienen kénnen, beso auf dem Ge- 

5. Alle Planungen sollen mit einer systematischen Mobilisierung finanzieller 


Mittel yerbunden werden. Dazu bedarf es ciner angemessenen Besteuerung und 


6. Regionale Markte sollen geschaffen werden, um Industrie- 
Investitionen a abzustimmen und dadurch die Grundlage fiir leistungs- 
fahige Industrialisierung zu erweitern, die Ko igkeit zu erhdhen und 


eine stindige Zunahme des Handels zwischen den Entwicklungsnationen sicher- 


Die entwickelten Lander und Entwicklungslander haben gemeinsam weiter= 

reichende Aufgaben, als sich nur mit ihrer eigenen Politik und deren Riickwir- 

kungen zu befassen. Sie sind Glieder einer umfassenden Weltwirtschaft, deren 
itige Abhi it i ird 

Es bedeutet eine Hilfe fiir alle, wenn das Unrecht in der Welt verringert und 

alle Kraft von Kriegsvorbereitung auf Friedensbemiihung gelenkt wiirde. 


IV. | 
Bei Entwickl und Friedensbemiihungen kénnen die Menschen 
den Geist der P und der gegenseitigen Verpflichtung nur dann be- 


weisen, wenn sie sich) immer mehr der internationalen Einrichtungen und Be- 
hérden bedienen. 

Darum driingt die Konferenz darauf: 

(i) da8 die Weltfamilie der Vereinten Nationen ihre Plane fiir die siebziger 
Jahre beschleunigt und da8 die christlichen Kirchen alle Zielsetzungen unter- 
stiitzen, die mit der wachsenden christlichen Ubereinstimmung in Fragen der 
Entwicklung und Zusammenarbeit im Einklang stehen. 7 
nal ein steigender Prozentsatz von Entwicklungsmitteln iiber internatio- 
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sion ,justitia et Pax” veranstalteten vom 

21. bis 27. April in Beirut die erete ge- 
meinsame Konferenz ffir welt- 


 weite Zusammenarbeit in Ent- 


wicklungsfragen (Wortlaut der Kon- 
ferenzbotschaft 


und Berichte“). 


Fragen des Gottesdienstes sprachen 
sich Vertreter der fir Got- 


siehe unter 


meinsame Arbeitsgruppe zwi- 
schén dem ORK und der ré- 
misch«katholischen Kirche ihre 
7. Tagung in Amoldshain ab. 


Auf Einladung des Referates fiir Kirche 
und Gesellschaft des ORK trafen sich 
Christen und Marxisten zu einem 


die von der 
schaft veranstalteten ,Marienbader Ge- 
spriche” zwischen Christen und Marxisten 
sprach sich Metropolit Nikodim, der Lei- 


des Moskauer Patriarchats. Die 


‘Chronik 


GriBe der EKD iberbrachte Priisident 
D. Wischmann. 


Vertreter der 14 autokephalen ortho- 
doxen Birrhes trafen sich vom 8. bis 


15. Juni in det Nahe von Genf, um den 
orthodexen Beitrag zur 4. Vollversamm- 
lung des ORK in Uppsala sowie die seit 
langem geplante panorthodoxe Synode 
vorzubereiten. 

Die TIL Alichristliche Frie- 
densversammlung vom 31. Marz bis 
5. April vereinte unter dem Leitwort 
»Suchet den Frieden und jaget ihm nach — 
Rettet den Menschen — Friede ist mig- 
lich” fast 700 Delegierte, Berater, Giste 
und Beobachter aus allen Teilen und Kir- 
chen der Welt. Prof Josef L. Hro- 
madka wurde erneut zum Prisidenten 
und Pfarrer Jaroslav N. Ondra zum 
Generalsekretir der ,Christlichen Frie- 
denskonferenz” (CFK) gewahit (Berichte 
siehe unter ,Zeitschriftenschau“). 

Pihrende Vertreter des Lutheri- 
schen und des Reformierten 
Weltbundes in Europa erdrterten vom 
16. bis 19. April in Tutzing Fragen der 
weiteren theologischen Anniherung und 
der praktischen Zusammenarbeit (Aus- 
fihrlicier Bericht folgt im Oktoberheft). 

Drei®ig Assistenten und Privatdozenten 
der Theologie, Vikare und Pastoren aus 
der Bundesrepublik nahmen vom 1. bis 
4. April in Bossey an einer gemeinsam 
von der Okumenischen Centrale und der 
Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir 
Weltmission veranstalteten Informa: 
tionstagung aber ,Die Skume:- 
nische Dimension der Theo- 
logie” teil, die dazu dienen sollte, den 
theologischen Nachwuchs fiir die Skume- 
nische und missionarische Verpfliditung 
der EKD aufzuschlieBen. 


Nadidem im April dieses Jahres der Zu- 
sammenschlu8 der Methodistenkirche und 


der Evangelischen Vereinigten Briider- 
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t 
nd Kirchenvertassung und der 
agang aus, die vom 29. April bis 1. Mai 
Ges vom 8. bis 11. April 
in der Sowjetunion bereits seit 50 Jahren 
"Dr. Eugene C. Blake 
 Vorginger Dr. W. A. Visser’t 
H den ORK bei den Feier- 
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kirche auf Weltebene in Dalles (Texas) 


vollzogen war, haben sidi am 26. Mai in. 


Frankfurt/M. die deutsche Methodisten« 
kirche und die Evangelische Gemeinschaft 


in Deutschland zur ,Evangelisch= 


Methodistischen Kirche” 
einigt. Zam Bischof der neuen Kirche 


witde in ‘Nadhfolge von Dr. Friedrich 
Wunderlich, der‘nach 1sjahriger Ti- 


tigkeit im Alter von 72 Jahren in den 


Ruhestand trat, der bisherige Direktor des 
methodistischen . Predigerseminars in 
Dr. Ernst. Sommer, 


 Oberkirchenrat 
(Wien) wird am 1. November die Nac» 
folge von Bischof D.Gerhard May in 
in Osterreich antreten. 

Zam Nachfolger des aus 

Primas der Kirche von 

Norwegen, Bischof Johannes Smemo, 
wurde Fridtjov Birkeli be 

Pfarrer D. Heinrich Puffert wurde 
zum. Europasekretir der Abteilung fir 
Zwischenkirdiliche Hilfe ernannt, Mr. 
Christopher King tibernahm die Lei- 
tung des Flichtlingsdienstes des ORK. 

Die des 39jahrigen 
rechtskdmpfers und Friedensnobelpreis 
gers, Pfarrer Dr. Martin 
King, am 4. April in Memphis (USA) 
léste in der gesamten Okumene tiefe An- 
sn aus. Dr. King sollte in elite 

Erdffnungsgottesdienst halten. 


Der_am 23. Miz als Nachfolger von 
Erzbischof Dr.Gustev Turs zum Ober. 
haupt der. lutheriechen Kirche Lettlands 
gewihite Erxbischhof Peter Kleperis 
starb im Aleer von. 64 Jahren auf der 
Fahrt zu der vor Lutherischen Weltbund 


der lutherischen Minderheitenkirchen in 


Europa. 


Botschafrer Dr. Z.K. Matthews, fri- 
herer Afrikasekretiir in der Abteilung fir 
Zwischenkirdhliche Hilfe, Fitichtlings- und 
Weltdienst des ORK, starb am 11. Mai in 
New York im Alter von 66 Jahren. 


Am 5, April starb Pastor Herbert 
Weist (Berlin), der Priisident des Bun- 
des Evangelisch-Freikirchlicher Gemein- 
den in der DDR, im Alter von 66 Jahren. 
Zu seinem Nadchfolger wurde Pastor Her 


Morét gewahit. 


menischen Centrale, Frankfurt a. M., Postfach 4025, angefordert werden. 


Nikos A. Nissiotis, ,Die Orthodoxie in 
der Skumenischen Bewegung“, Evan- 
gelische Kommentare, Heft 4, 
April 1968, S. 190—196. 

Dieser Aufsatz von Nissiotis dirfte zu- 
sammen mit dem von H. Schaeder in der 
April-«Nummer der ,Okumenischen Rund- 
schau” auf dem Sektor der Orthodoxie zur 


Pflichtlektiire jedes Uppsala-Delegierten 
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| 
? 
i 
a der Rolle, die Orthodoxie in dieser 
Bewegung spielt bzw. spielen miifte. Alle 
chen gehéren dem ©) Rat an. 
Sie stehen damit in der die 
Nissiotis als ,dynamischen Prozef des 
eo Gebens und Nehmens unter den Kirchen 
gehdren. Nissiotis entwirft auf Grund seis _verstanden. wissen will. Auf Grund dieses 
Fe 


kirche fiir die Skumenische Bewegung be- 


~Ortesynoden“ vor. Diese 
sollten nicht im erster Linie Forum fiir den 


(Zum Thema ,Orthodoxie’ 
den interessanten Beitrag von Jerzy Klin- 
ger, ,Uber das Wesen der Orthodoxie’, 
Polnische Okumenische Rund- 


schau, 3/4 1966, S. 7-20.) 

Urs Kiiry, ,Von der Katholizitit der 
Kirche”, Internationale Kirch- 
liche Zeitschrift, Heft 1, Januar 


bis Marz 1968, S. 1—18. 


Vollversammlung in Uppsala“, Evan- 
gelische Kommentare, Heft 5, 
Mai 1968, S. 267-268. 


dynamischen milisse die Bewe- delns, die uns unsere gemeinsame Ver- 
die Ostkirche einen gen leisten.” q 
Lokalkirchen” 
jet darum von den Fragen miisse man anerkennen, da es sehr ver- 
‘Beprigt. schiedene Grundvorstellungen von der 
Ontkinche durch “das Festhalten an den Bezogenheit nur rela- 
alten Le ren der Kirche” und durch die tiv mitteilbar sind“. Man miisse darum | 
ungebrochene Kontinuitit” geradezu zum den Vorbehalt machen, ,daf die wirkliche 
‘Skumenischer Hande In Kirche ein Mysterium ist, das all unsere 
ar, worin der besondere Beitrag der Ost- _transzendiert”. Unsere eigenen oo 
bestimmungen miiSten zu diesem Mys 
hen konnte. rium hin offen bleiben, ,aber andererseits 
Als ‘e es d + wichtigsten Mittel zur doch so umfassend und plerophor (sein), 
sist hen Di emmas 6 gt. Nissiotis die ‘ium zeigen und uns seine existentielle 
Von dieser V: her entwik 
on oraussetzung entwik- 
entative. Versammiung aller. Konfessio-  Altkatholischen-Kirche und leistet damit, 
Geistes” se n. thre Hauptziele be Beitrag zur Diskussion der Sektion I in 
in gemeinsamen liturgiscy , Uppsala. Dabei folgt er den vier notae des 
ng det Spaltung am Ort sei die alt- 
tirdiliche Praxis der Salbung, die Nissiotis Ulrich Scheuner, ,Gerechtigkeit und Frie- 
Jie Gkumenische A -tritt in eine Zwei Fragen stehen im Mittelpunkt der 
neue, tidende Phase ein<Auf die Analyse von Professor Scheuner: Die erste 
Zeit des Miteinander-Redens und -Han- ist die nach der Spannung zwischen Recht 
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in der Christologie zuriick. Die einen (,Nur 
seligi*} in Christus ,den stellver- 
tretend ffir unsere Siinden gekreuzigten 
Heiland”, die anderen (,Seid menschlich!”) 


tx Gathtberer Spannung ergin- 
zende Konzeptionen. Krusche klirt in die- 
sem die Gkumenische Diskussion sehr hilf- 
reich zusammenfassenden, wegweisenden 
Aufsata die Fronten und hilft sie zw 
iiberwinden. 


Die Nammer 2 (Januar/Februar 1968) 
der amerikanischen Zeitschrift zur Fér- 
derung der christlichen Einheit“, the ecu- 
menist, veréffentlicht die Reden, die bei 
einem teachin fiber die gréSte aller bis- 
herigen Unionsverhandlungen, die Consul- 
tation on Church Union (COCU) gehalten 
wurden. Dr. James McCord, Prisident des 
Princeton Theological Seminary, leitete 
das Gesprich ein und verteidigte die Ziele 
und Methoden der Konsultation, wie sie 
in dem Bichlein ,Principles of Church 
Union” dargelegt sind. Seine Darlegungen 
sind aber nicht auf Amerika und die dor- 
tige Konsultation beschriinkt, er refiek- 
tiert auch diber die Lage der Skumenischen 
Bewegung insgesamt. 


Die Antworten darauf stammen von Har- 
vey Cox, dem baptistischen Professor an 
der Harvard Universitit, von Dekan Char- 
les Spivey und dem Katholiken Gregory 
Baum. Diese Antworten sind im Grunde 
kritische Anfragen nicht nur an die COCU, 
sondern an die Kirche iiberhaupt, An- 
fragen, denen wir selbst uns friher oder 
spéter genauso werden stellen miissen. 


Die Mai-Nummer der britiscyen Monats- 
schrift Theology bringt anglikanische, 
rémisch-katholische und methodistische 
Beitrage zum Thema ,Intercommunion’. 


Der Materialdienst des konfes- 
sionskundlichen Instituts 
Sffentlicht. in seinem Heft Nummer 2, 


Marz/April. 1968, das ,Schreiben der 
deutschen Bischéfe an alle, die von der 


Kirche mit der Glaubensverkiindigung be- 
auftragt sind“, in vollem Wortlaut. 

Von verschiedenen Aspekten aus be- 
trachten K. Miczkey, E. Fahlbusch, F. Barth, 
H. Grote, G. Hild und R. Frieling den Hin- 
tergrund, auf dem dieses Lehrschreiben ge- 
sehen werden muf. 


Die Okumenische Diskussion, 
Nr. 1, 1968, ist ganz dem Dialog zwischen 
Christen und Marxisten gewidmet und 
bringt u. a. Beitrige von Charles Savage, 
V. Miano, M. Machovec, L. Radice und R. 
Garaudy. Sie verdffentlicht auf fiinf Seiten 
auch den zweiten Teil einer Bibliographie 
zu diesem Thema. 


Berichte von der 
III. Allchristlichen Friedensversammlung 


Hellmut Bandt, ,Aus der Arbeit der 
Christlichen Friedenskonferenz*, Die 
Zeichen der Zeit, Heft 4, 1968, 
S. 139-144. 


Hans-Jiirgen Benedict, ,Die Il. Allchrist- 
liche Friedensversammlung (31. 3. bis 
5. 4. 1968)“, Junge Kirche, Heft 5, 
Mai 1968, S. 264—269. 


Reinhard Henkys, ,Enttaéuschte Hoffnung. 
Ein Kommentar zur Allchristlichen Frie- 
densversammlung*, Weg und Wahr- 
heit, Nr. 22/1968, S. 356. 


10. (sic!) Christliche Friedenskonfe- 
renz in Prag”, Herder Korrespon- 
denz, Heft 5, Mai 1968, S. 214-215. 
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tiellen Vertreter einander gegeniiber- 
ree 
die beiden ,Rid 
” tungen 3 
hen in thm ,den zur Wiederherstellung 
SchlieBlich aber seien ,Bekehrung” und 


3 


Friedensversammlung™, 
che, Beiheft 1, April 1968, S. 1-24. 


denskonferenz in Prag“, Christ und 
Welt, Nr. 16 vom 19. 4. 1968,$.24. 


»Prager Impressionen. Zur 


vom 31. 3. bis 5. 4 1968%, Kirche 
und Mana, Nr. 5, Mai 1968, 5. 2. 


Erwin Wilkens, ,Frischer Wind war un- 
erwiinscht. Eindriicke von der Ill. All- 
christlichen Friedensversammlung in 
Prag”, Deutsches Allgemeines 


Ne. 15 vom 


1968, S. 8. 


Erwin. Wilkens, ,Rettet den Menschen — 
Friede ist mdglich. Von der Il. Allchrist- 
lichen Friedensversammlung”, Evan- 
Kommentare, Heft s, 


Mai 1968, S. 257~—259. 


Weitere beachtenswerte Beitrage: 


Eberhard Bethge, ,Gottesdienst in einem 
sikularen Zeitalter — wie Bonhoeffer 
ihn verstand’, Evangelische Kom: 


mentare, Heft 4, April 1968, S. 196 
bis 202. 


Reinhard Frieling, .Rom und Genf vor 
Uppsala“, Der Evangelische Bund, 
Heft 2/1968, S. 


John E. Groh, ,Interaction: Ecumenism 
and Concordia 
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Theological Heft % 
Marz 1968, $.237—151. 


Emmanuel E. James, ,The Unity of Scrip- 
ture and Tradition“, The Indian 
Journal of theology, Heft 4, Ok- 

tober—Dezember 1967, 221-231. 


Fairy von Lilienfeld, , Siehe, ich mache 

alles neu’ (Off. 21, 5). Zur Losung der 
_ IV. Vollversammbung des Okumenischen 
Rates. der Kirchen in Uppsala 1968", 


Deutsches Ptarrerblatt, Nr. 10, 


Ausgabe Mai 1968, 5. 349-354. 


Deutsches Pfarrerblatt, Heft 
April 1968, 5. 265-268. 


Patriarche Maximds V., ,Unité et diversité 
dans lEglise’, Irénikon, Heft :/ 
1968,S.7-25. 

Eberhard Menzel, ,Vélkerrecht und frie 
denssicherung”, Zeitschrift fir 

» Evangelische Ethik, Heft 3, Mai 
1968, S. 129-146. 

Wolfgang Sdrweitzer, Die ,Theologie der 
Revolution’, H. Marcuse und die Stu- 
denten”, Zeitschrift fir Evan- 
gelische Ethik, Heft 3, Mai 1968, 
S. 174~181. 


. Martin Stohr, Ge- 


spriche”, Evangelische Kom- 
mentare, Heft 4, April 1968, S. 207 
bis 210, 


Hans Hermann Walz, ,Wirtschaftliche und 
soziale Weltentwicklung. Kritische An- 
merkungen zum. Sektionsentwurf fir 
Uppsala”, Evangelische Kom- 
mentare, Heft 4, April 1968, S. 210 
bis 211. 
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Neue 


HE 


erlag, Mainz 1967. 


him- 
hartgesot- Matthias-Griinewald-V. 


da8 die Kirche LXXII + 2012 Seiten. Ln. DM 88. 


KIRCHE IM GESPRACH 
Vielfalt 
finger, 
Verlag 
968. 408 
vorigen Jahr 
Kirche” 
ins 
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Vielfalt einander 
Theologie der 
ye eit ist jedoch ein systema- Thomas von Aquin. Versuch eines sys 
gemacht werden Dialogs. (Wall “a 
mert dies der Verf. auch dem 
tensten Generalvikar ein), | 


Struktur theologischer Aussagen in 
Geschichts« und Situationsbedingr. 


Jah- ihrer 
veréffent« 
die um die historischen und 


licht worden, 


systematischen Di 


personalistischen 
den ,sapientialen” 
Zusammenhang 
die 
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Allein’ dio tnfangred 
| «Wort, Glaube und Sakrame 
der Vergleich mit Thomas dur¢ 
In eeinen Analysen bleibt 
‘ 
ich in der Sache. beg 
itbereinstimmen. Es geht ihn 
logen zu analysieren 
zu und auf il 
quenzen zu untersuchen: den 
fen, inwieweit die for- DM 38,-~. 
4 


Told, Wien/MGndhen 1967. 128 Seiten. 
Pappland mit Glanzfolie DM 18,80. 


Dieser Oberblick tiber den Standort der 
katholischen und der orthodoxen Theo- 
logie fat in knapper klarer Sprache die 
lehramtlichen und fachkundigen Glaubens- 
aussagen zu einer ersten Orientierung zu- 
sammen und will zum eingehenderen Stu- 
dium der Lehrunterschiede durch die An- 


gabe der Quellen anregen. Dabei sind die 
hochbyzantinische und die neuzeitliche 
russische Theologie, aber fast gar nicht 
die theologische Arbeit der Balkankirchen 
einbezogen. Der Verfasser verweist mit 
Recht mehrfach auf die orthodoxe Unter- 
echeidung von Dogma und Theologumenon 
hin als ein niitzliches Instrument histo- 
risch-sachlicher Differenzierung und daraus 
erhoffter stufenweiser Verstindigung. 


Hildegard Schaeder 


Nikolitsa D. Georgopoulou, Die Heiligkeit 
der Kirche aus orthodoxer Sicht. (Neu- 
griechisch) Inauguraldissertation. Athen 

1967. 141 Seiten. 


Nidit zofallig ist die Lehre von der 
Kirche von orthodoxen Theologen in den 
letzten Jahren immer wieder in Spezial- 
untersuchungen behandelt worden. Dabei 
wird vor allem die groBe Weite der ost- 
kirchlichen Ekklesiologie sichtbar, die von 
der traditionellen Schuldogmatik niemals 
annahernd ausgeschépft worden ist. Solche 
Untersuchungen haben eine besondere Be- 
deutung fiir das Skumenische Gesprich, 
weil sich in ihnen oft ganz neue und tiber- | 
raschende Ankniipfungspunkte ergeben. 
Nur bleibt bedauerlich, da8 diese Arbeiten 
der westlichen Theologie meist unzuging- ,. 
lich bleiben. 

Der Verf. dieser Dissertation hatte sich 
die Aufgabe gestellt, die Lehre von der 
Kirche unter dem Aspekt der zweiten ,nota 
ecclesiae” aus dem Nicino-Konstantinopo- 
litanum begriffsgeschichtlichh und syste- 
matisch zu betrachten — ein Thema, das 
nicht nur dogmatisch, sondern auch im 
ékumenischen Gesprach manche Schwierig- 
keiten bereitet. 

Von besonderer Bedeutung diirfte schon 
sein, da8 Verf. nun auch, wie vor einigen 
Jahren bereits Prof. Trempelas in einem 
Aufsatz und dann in seiner Dogmatik, den 
Begriff der ,sanctorum communio” auf- 


Dies x Dissertation (1960) stellt 
' 
> 
as ‘ 
legende), ,sola ” (Maria die | 
“ 
> 
‘det’ ‘Thaclocie Verlaz He 
r 
greift, der bislang von o oxen Theo= : 
logen meist als ein westliches Theologu- — 
319 


1968. 389 Seiten. Leinen DM 24--. 
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rung. Beide fehlen hier gewif nicht. H. Fes- 
quet ist als rémischer Korrespondent der 
Pariser Tageszeitung Monde” Mit 
_arbeiter eines Blattes, fiir das ,Unabhin- 
gigkeit” Grundgesetz und nicht nur Pro- 
klamation .auf der Titelseite ist, dessen 
Besitz» und Rechtsstruktur davon bestimm: 


d einem ethi Verstindnis _viiter zum Schema Occumenismo’ in 
| auch in der ostkirdilichen Theologie der Went! 
Seay Von hier aus in eine weitere Auseinande Freiburg/Basél/Wien 1968. 152 Seiten 
Konazilebiicher und kein Ende? So denkt 
| vielleicht mancher gegentiber einer Nev- 
Ansdhlu® an diese Arbeit stellen konnte, 
Reinhard Slenczka besonderen den Autor 
Pie NACH DEM VATICANUM 
Uber den Okumenismus“. Sein Werden, 
i See sein Inhalt und seine Bedeutung. Latei- 
re nischer und deutscher Text mit Kom- sind und das im kritiechen Frankreid 
mentar. (Konfessionskundliche und kon- dafiir entsprechende Achtung genieé. 
troverstheologische Studien. Herausgee Dazu kommt sachlich, daf F. es unter 
geben vom Johann-Adam-Mohler-Insti-  nimmt, die tragenden Ereignisse des 2. 
fae tut. Band XIII. 2., erweiterte Auflage.) ticanums in gro@artiger Einfachheit und 
Verlag Bonifacius-Druckerei, Paderborn _kritischer Priizision mit der brennenden 
Frage rusammensuschen, wie es nun with 
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Christer: died den 
Gesamtzusammenhang der rém.-kathol. 
Lehrentwicklung hineingestellt. Dadurch 
gelingt es dem Verf.; indem er zunichst 
die Lehrentwicklung in der Frage der Kir- 


finfzehn Beitriige bieten eine grindliche 
theologisch weit>rfihrende Interpretation 


denen noch die Patres. M. J. Conger, 


31 Conger aso ff., Seumois 247 Ge: 
samtkirche und Teilkirchen, Bodenstandig: 
keit und. Katholizitéit: Schiitte 15 f., Rat 
zinger 26 ff., Seumois 245 ff.; Praeparatio 


essante Parallelen zu Aussagen und Frage 
stellungen evangelischer Missionstheolo- 
gen. Sie laden ein zum gemeinsamen Nach: 
denken und gegenseitiger Korrektur. Einem 
ékumenischen Optimismus leisten aller: 
dings weder Herausgeber noch Mitarbeiter 


reiche. Entstehungegeschidhte des Dekres 
die Aussagen tiber die’ 
|. M. Grottt ther. die besondere Situtio 
“4 darlegt, den e Konzilsaussagen Perspektive erspektive  auecshere | 
| zu verleihen und sie, unter Heranziehung des inzwischen verstorbenen Paters 
schen Literatur, in-thren’Beziigen zur bis» oh dee 
| auch in ihren Modifikationen, Erweiterun- 
dition Hine ale Perit und Kommisnen 
Far den Fachmann bietet diese Arbeit, artige Bel ae dhtang das. gleic 
| das will sie auch gar nicht, keine neuen 
stellt sie jedoch in dem begrenzten Rah- 
men eines Heftes von 100 Seiten ein aus- 
es | gezeichnetes, instruktives und daram le- 
senswertes Beispiel einer sachgemifen, 
evangelischen Interpretation bestimmter 
Aussagen und Entscheidungen des Kon 
zils dar. Ganther Gafmann Theologie der Religionen: Rat- 
| zinger 29 f, 42 ff, Congar 139 ff, 
Mission nach dem Konzil. Herausgegeben ner 180 f. u. a, m.). Theologische Erwagur- 
von Johannes Sdhfitte. Matthias-Grine- 9°" trinitarischen Begriindung der 
wald-Verlag, Mainz 1967. 344 Seiten. Mission (Ratzinger 22 Congar 135 ft), 
ee DM 39— zum Verhilmis von Dialog und Zeugnis 
(Ratzinger 39f., 45 Neuner 176 f,), 
ee Mission vom Konzil her new zu verste- zur Zusammenarbeit von Christen und 
hen, ist Programm der Mitarbeiter des Nichtchristen (Neuner 185 ff.) und zu 
i. vorliegenden Sammelbandes. Zehn der chen anderen Themenkreisen bieten inter: 
einzelner thematisierter Absdunitte des 
Missionschemas, dessen Wortlaut (94—133) 
in deutscher Obersetzung abgedruckt ist. 
Msgr. Saverio Paventi, Sekretiir der Kon- 


Vorschub: Sie betonen eher die Schwierig- 
kéiten und Probleme zwischen den Kirchen 
in der Mission (18, 161, 218 f.). Gerade 
diese niidhterne Einschitzung des Tren- 
nenden mag helfen, da8 die Mission nicht 
in eilfertigem Aktivismus der Frage aus- 
weitht, die iix vom Konzil mitgegeben ist, 
der Frage nach dem Zusammenspiel von 


Sendung und Einheit. 


KIRCHE GESTERN, HEUTE 


Friedrid: Wilhelm Kantzenbach, Urchristen- 

tum und alte Kirche. Des Christentum 
des ROmischen Reiches. 1964. 192 Seiten. 
_ Kart. DM:7,80, Subskr. DM 6,80. 

Ders.; Die Geschichte der christlichen Kir- 

de im Mittelaleer. 1967. 240 Seiten. 

Kart: DM 90, Subskr. DM 8,80. 

Ders., Martin Luther und die Anfinge der 
Reformation. 1965. 256 Seiten. Kart. 
DM 980, Subskr. DM 880. 

Ders., Die Reformation in Deutschland 
und Europa. 1965. 2160 Seiten. Kart. 
DM 7,80, Subskr. DM 6,80. 

Ders., Orthodoxie und Pietismus. 1966. 
228 Seiten. Kart. DM 9,80, Subskr. 
DM 

Ders,, Protestantisches Christentum im 
Zeitalter der Aufklérung. 1965. 244 Sei- 
ten. Kart. DM.9,80, Subskr. DM 8,80. 

Ders., Der Weg der evangelischen Kirche 
vom 29. zum 20. Jahrhundert. 1968. 

244 Seiten. Kart. DM 9,80, Subskr. 
DM 880. © 


Alle Bande sind in der Reihe ,Evange- 
lische . Enzyklopidie”, Giitersloher Ver- 
lagshaus Gerd Mohn, Giitersloh, erschie- 
nen. 


im Stil einer 
Enzyklopiidie zu schreiben, erfordert den 


Verf. der vorliegenden bisher 7bandigen 
Kirchengeschichte — ein die Jahre 1787 bis 
1848 umfassender Band steht noch aus — 


Vor allem der gebildete ,Laie* wird gerne 
zu diesen gut lesbaren Banden greifen, die 
ihm in reidiem Mae fruchtbar zu ma- 
chende Grundeinsichten in Geschichte und 
Probleme der Christenheit vermitteln. 
Quellenangaben und Literaturhinweise bie- 
ten die Handhabe fiir eigene Weiter- 
arbeit. Kg. 
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” Mut zur Verkiirzung und zur Auswahl, 
genommen. 
hat — wie es in seinem Vorwort zum 
Paul-Gerhardt Buttler blidce eréffnen und Zusammenhinge her- 
it in der Materialdarbietung an- 
sate go eben. Dabei sind fiir ihn zwei Motive 
dungen und sowie der Skumeni- 
— sche Horizont, in dem die Wege und Ent- : 
wicklungen der Christenheit zu sehen und 
in ihren Auswirkungen zu beurteilen sind. 
Kritische Einwiinde der Fachleute wer- ; 
den dem Verf. nicht erspart bleiben und 
sicher auch hier und da erhoben werden 
kénnen. Auf Einzelfragen einzugehen, ist 
hier nicht der Ort. Die beiden Bande iiber 
die Reformationszeit haben wir schon in 
OR 4/1967 S.397£. besprochen. Bemer- 
herkémmlichen Beurteilung wei8 der Verf. 
aufgrund der Forschung der letzten drei 
Jahrzehnte (zu der er selbst beachtliche 
| Beitrage geliefert hat) in dem Band iiber 
»Orthodoxie und Pietismus” zu setzen. 
Am ausgewogen erscheint die 
stellung des 19. und 20. Jahrhunderts, die 
leider gerade auch in dem dkumenischen 
Kapitel einige fehlerhafte Angaben auf- 
weist. 
Die Gesamtleistung Kantzenbachs soll 
dadurch aber nicht geschmiilert werden. 


7 


Giinter Heidtmann / Wolf«Dieter Marsch / 
Gerhard Rein / Eberhard Stammiler 
(Hrsg.), Protestantische Texte aus dem 
Jahre 1967. Dokument — Bericht — Kom- 
mentar. Kreuz«Verlag, Stattgart/Berlin 
1968. 201 Seiten. Leinen DM go. 


Der thematische Aufbau dieses vierten 
Bandes der Reihe sowie der beigefigten 
Register blieb gegentiber dem dritten Band 
unveriindert (vgl. OR 4/1967, 8. 407 £). - 
Die im Okumenisdien Teil ‘behandelten 
Themen betreffen die Weiterarbeit an Pro- 
blemen der Weltkonferenz ftir Kirche und 
Gesellschaft 1966, die 5. Vollversammlung 
der KEK in PGrtschach 1967 (Nyborg V), 
die Weiterarbeit an den seit dem II. Vati- 
canum gestellten Fragen. Abgedruckt sind 
ferner zwei wichtige Verleutberungen des 
ORK zum Vietnamkonflikt und zur Nahost- 
Frage. —~ Okumeniesche Themen finden sich 
aber auch in der zweiten und dritten 
Themengruppe, z. B. drei Verlautbarungen 
aus dem Umkreis der 1967 zu einem ersten 
Abschlu8 gelangten lutherisch-reformier- 
ten Gespriich in der Gruppe ,Kirche in 
Deutschland” und die von der katholischen 
und der evangelischen Kirche in Bayern 
beschlossenen ,Leitsiitze fir den Unter- 
richt und die Erziehung nach gemeinsamen 
Grunds&tzen der christlichen Bekenntnisse* 
in der Gruppe ,Politik und Gesellschaft’. 
Die ékumenische Dimension des Reforma- 
tionsjubilaums findet mehrfachen Ausdruck, 
vor allem dur h den in Offenheit wie Kri- 
tik bedeutsa xen Beitrag von Walter Dirks 
Dank an } jartin Luther”. 


Sollte m un angesichts der immer gréBer 
werdende’. Skumenischen Relevanz auch 
solcher Fragen, die zuniichst nur in einer 
Kirche oder cinem Land auftauchen, an- 
stelle der in den vorliegenden vier Banden 
vorhandenen Mischung aus regionaler und 
sachlicher Gruppierung in Zukunft nicht 
doch eine nur noch sachliche Gruppierung 
vornehmen ? Claus Kemper 


Kirche aktuell. Januar — Dezember 1967. 
Redaktion Horst Keil, unter Mitarbeit 
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von Heribert Feifel, mit einem Vorwor 
von Landeshischof Hanns Lilje. Quel. 
Verlag, Stuttgart 1968. 160 Fotos. 78 Sei. 
ten. Lamin: Pappbeand DM 1240. 


‘Dieser interessant gestaltete Bildbend 
hale in Bild und Text Ereignisse fest, dic 


die Einweihung der Versdhnungskirche in 
fo an der Klagemauer), an den go. Geburts. 
tag des Moskauer Patriarchen, an die Zen 
tralausschu@sitzung in Heraklion, an dic 
Konferenz Europdischer Kirchen u.am 
eer (selbst Dutschke und Teufel sind in den 
ss breiten Spektrum vertreten). Ein Personen: 
fis, register vervolletindigt den Band, der sid 
za Geschenkzwecken. sicher  vorteilhaft 
| 
Hans Heinrich Brunner, Kirche ohne 
Zeit nach dem 7. Juli 1983. Zwingli 
Verlag, Ziirich/Stuttgart 1968. 152 
Be) Nach langen Jahren der Diskussion aber 
Meo. Kirchenreform, die oft genug beim Flid- 
eae sich nun Beitriige fiber die Aufgaben de: 
ae Kirchen am Ende dieses Jahrhunders 
Ginter Jacobs Aufsatz ,Die Zukunft de: 
i Kirche in der Welt des Jahres 198s’ 
(,Junge Kirche” 7/1967) muf hier ebenso 
is genannt werden wie Walter Hammes 
Vortrag ,Die Kirdhe unter den Bedingur 
gen von als Gegenstand kirchen- 
Oberlagungen heute” (Apri 
1968 in Heidelberg Wihrend 
diese Autoren aber Linien aus der 
Gegenwart ausziehen, setzt Brunner gieit 
kastenspiel, das bewuSt mit Hypothes 
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auch, wenn die kurzen, wertvollen Inhalts- 


nidit nur auf verhiltmismifig 
wenige und zufillig ausgesudhte Verdffent- 


licvungen besdchriinkr blieben. Aber das 
sind natiirlich zugleich Probleme des Um- 
fanges, — Probleme, die sowieso fir die 
Jahre nach 1963 noch gréBer werden. Auf 
jeden Fall aber haben wir alle den Heraus- 
gebern und der Redaktion fiir diese er- 
tragreiche und umfassende Arbeit sehr zu 
danken. Sie ist nicht nur eine groB8e Hilfe, 
sondern auch ein schénes Zeichen wiseen- 


mann und Kardinal Frings. Verlag Kep- 
ler-Haus, Stuttgart, und Luther-Veriag 
Seiten. Kart. DM 


Ein kleines, hilfreiches Biichlein, in dem 
eine Reihe von Andachten (,Wortgottes. 
diensten*) abgedruckt ist, die gemeinsam 
von Protestanten und Katholiken in Bonn 
durchgefiihrt wurden. Alle Lieder und Le 
sungen sind im vollstiindigen Wortlau: 
wiedergegeben,. ebenso die Fiillle der 
Wedhselgebete. Wer Skumenische Gottes: 
dienste, Gruppenandachten oder ahnliches 
vorzubereiten hat, wird hier manche wert 
volle Anregungen finden. 


VERSCHIEDENES. 


Glaube — Geist — Geschichte. Festschrift 
fir Ernest Benz zum 60, Geburtstag am 
17. November 1967. Herausgegeben von 
Gerhard Miller und Winfried Zeller. 
Verlag E. J. Brill, Leiden 1967. 572 Sei- 
ten. Ganzleinen 80 Gid. 


Wer zunddchst das der Festschrift ange 
figte Verzeichnis der 42 selbstindigen 
Werke, der 25 herausgegebenen, mit 

oder bearbeiteten Bande 


und der 328 Abhandlungen des bekannten 


Marburger Gelehrten durchsieht, gewino! 
eine eindriickliche Vorstellung von seinem 


und Welt”, ,Die Kirche, ihre Verkindi- 
gung und ihr Amt”, ,Zur Geschichte der 
Kirche’, Mystik und Spiritualismus’, 
~Westliches und Sstliches Christentum’ 


ier folgt im wesentlichen den Lehrstiicken der 
Dogmatik und schlie&t mit Abschnitten 
Missionstheologie 
i | und der Ethik. Diese Systematik ist tiber- 
ai rung. Da jedoch die Entscheidung tiber die 
| Einordnung der Verdffentlichhungen in 
ahrgiingen nicht durch gelegentliche Hin- Otmar Schulz 
jammer). Aud ob die 
weitgespannten und vielseitigen Lebens- 
ee werk und den durch ihn in den verscie- 
schaftlicher Skumenischer Zusammenarbeit. densten Wissenschaftezweigen wirksam 
ee Edmund Schlink gewordenen Anregungen, die sich in den 
7 en von Sdidlern und Kolleg 
und Auslandes widerspiege‘n. 
OKUMENISCHES GEBET Themenkreise sich_um_,Mensd 
Christen beten gemeinsam. Herausgegeben 
vom Arbeitskreis ,Gemeinsames Beten“, 
oe oe Bonn, mit Vorworten von Prises Beck- und ,Religionen, Missionen, Okumenik 
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holt weit aus. Sie riickt Vorgeschichte und 


folgt die Linien der &uBeren Geschehnisse 
und der inneren Entwicklungen bis in die 
jingste Gegenwart hinein. All das kann in 
dem gesteckten Rahmen nur skizzenhaft 
getan werden, erreicht aber dadurchh — 
unterstiitzt durch die meisterhaften Bild- 


tate und 
Grad von Eindringlichkeit 
Diese das 


behauptung des Staates Israel, was mitten 
in die spannungsreichen Diskussionen und 


Begriffe. 
Nur hinsichtlich der auf den letzten bei- 


Des reiche Ma: tial dieser Festschrift dient 37, 21 f, mit der : 

Tneentionen de Ju» unserer Tage, auch im Sku- 
und Zee0 Goldmann / Hed Wimmer, seiten in grofem Mafstab mit plasti- 
‘Karten und Schuber. Verlag Herder, Freiburg — 
gem Schutzumechlag, laminiert DM 74 —. Zum Skumenischen Ristzeug rt 

Bild das bewegte Schicksal eines Volkes gibt und internationale Zusammenhinge 
ingefangen, das unter Verheifung und  iiberschauen la@t. ,Herders GroSer Welt- 
erfolgung, Sege Fluch, Sammlung atlas” — soeben in villiger, mit modem- 
viertausendjih-  sten Mitteln erstellter Neubearbeitung er- 
rigen Leidenswe durch die Menschheits- schienen — erfiillt solche Erwartungen in 
micite ging, Dis es 1948 im Staate Is-  iiberzeugender Weise. Handlichkeit und : 
reel einen neuen, aber auch wieder um- UObersichtlichkeit im grofen verbinden sich | 
strittenen und angefodhtenen Mittelpunkt mit Priazision und Verla@lichkeit im ein- 
| werk findet der Benutzer ausfiihrliche geo- : 
veschichte, Religion und Kultur Israels, graphische Tabellen, ein Verzeichnis aller 

Linder mit den wichtigsten statistischen 
Angaben und ein 100 Seiten umfassendes | 

Register der internationalen bzw. deut- 
den Seiten zusammengestellten polnischen 

Ortsmamen in den fritheren deutschen 

Ostgebieten hatte der Rezensent. den 

Wunsch, da8 ergiinzend auch die ehemals 

deutschen Orte, die auf den betreffenden 

Karten allein verzeichnet sind, mit ihren 

: heutigen Namen aufgefiihrt wiirden. Das 

iit hat ihren tiefsten Grund in Orientierung, die in diesem hervorragen- 

det unbefangenen Identifikation der alt- den Atlas sonst nahezu liickenlos geboten 

testamentlichen Gottesverheifung Hesekiel wird, entgegen. Kg. 
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Einige Wochen frither als Gblich haben wir die JulieNummer herausgehen lassen, 
damit die in ihr enthaltenen Beitriige noch der Vorbereitung auf Uppsala dienen kénnen. 
Es handelt sich dabei vorwiegend um die Sektionen I (Dinkler), I] (Ulrich, Margull), 
Ill (unter ,Dokumente und Berichte”), V (v. Lilienfeld) und VI (Goertz). 

Am meisten Aufsehen werden indes die einleitenden Abhandlungen von Lukas 
Vischer (Sekretariat fir Glauben und Kirchenverfassang im ORK) und Thomas Stransky 
(Mitarbeiter im Sekretariat fir die Einheit der Christen) erregen, die sich mit der Mog: 
lichkeit der Mitgliedschaft der rém.-kath. Kirche im Okumenischen Rat 
Diese Frage kann und wird sicherlich noch nicht in Uppsala aufgegrifien, geschweig: 
denn entschieden werden. Wohl saber wird sie uns in allen. Skumenischen Struktur 


iiberlegungen und kiinftigen Planungen stiindig und ernsthaft zu begleiten haben. 


Ansthriften der Mitarbeiter 


Pastor Paul-Gerhardt Buttler, Hamburg 13, Mittelweg 143 / Prof. D. Erich Dinkler, Hei- 
delberg, WilckensstraSe 5 / Dr. Giinther GaSmann, Heidelberg, Plankengasse 3 / Pastor 
Dr. Hans-Jiirgen Goertz, Hamburg 50, MennonitenstraBe 20 / Pastor Reinhard Gros 
curth, 190 route de Ferney, Genf 20 / Oberkirchenrat Claus Kemper, Frankfurt/M. 
Bockenheimer LandstraBe 109 / Prof. Dr. Werner Kiippers, Bonn, ArndtstraBe 23 / Dr. 
Klaus Lefringhausen, Mettmann bei Dasseldorf, Elberfelder StraSe 32 / Frau Prof. Dr 
Fairy von Lilienfeld, Erlangen, KochstraBe 6 / Prof. Dr. Hans Jochen Margull, Ham: 
burg 52, JenischstraBe 29 / Prof. Dr. WolfsDieter Marsch, Wuppertal«Barmen, Mis- 
sionsstraSe 14 / Frau Prof. Dr. Hildegard Schaeder, Frankfurt/M., Bockenheimer Land: 
straBe 109 / Prof. D. Dr. Edmund Schlink, Ziegelhausen bei Heidelberg, Am Biichsen- 
acker 38 / Pastor Otmar Schulz, Frankfurt/M., Bockenheimer LandstraBe 109 / Prof. Dr 
Reinhard Slenczka, Muri bei Bern, Thunstrafe 192 / P. Thomas F. Stransky CSP, Sekre- 
tariat far die Einheit der Christen, Via dell’ Erba 1, Rom / Pfarrer Dr. Heinrich-Hermann 
Ulrich, Stuttgart 1, Alexanderetrafe 23 / Pfarrer Dr. Ulrich Valeske, Pécking iiber Starn- 
berg, Pixisstrafe 2 / Pfarrer Dr. Lukas Vischer, 150 route de Ferney, Genf 20. 
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In Memoriam Dr. Franklin Clark Fry 


So ist es atich mit starken Menschen. _ 
in vieletlet Hinsicht war Dr: Fry wie ein Baum, fest und scheinbar vollkom- 
men. Aber das Geheimnis seines Lebens bestand darin, da es aus der tiefen 


erschreckte, 


Weil er wirklich wie ein Baum, gepflanzt an den Wasserbichen, war, konnte 
Sr seine 80 echwere Aufgabe beharrlich erfiillen. Sein Leben nahrte sich an der 


Baum, gepflanzt an den Wasserbichen’. 
keit, ‘Verwaraelung: Er sieht vollkommen aus, hat sein Leben in sich selbst. Da- : 
Frank Fry war ein starker Mensch von auferordentlicher Energie, der wufte, 
was er wollte, ein Mensch mit auSergewdhnlicher Klugheit. Oft hatte man den | 
sich bei zahlreid en Gelegenheiten, wenn er in der Vollversammlung, im Zentral- 
oder Exekutivausediu® den Vorsitz fihrte. Nun glauben wir ja leider, ein starker 
Mensch ei $0 unabhangig, da8 er die Hilfe anderer nicht bendtige und ohne 
Sympathie und Freundschaft auskomme. Aber das ist ein groBer Irrtum. Wer 
Frank Fry fest, er sehr feinfiblig war und menschliche 
gehen oft Einsamkeit zusammen, und Dr. Fry hatte seinen Anteil daran 
uni tragen, als ér es oft als schwierig empfand, unmittelbare persin- 
liche Beziehungen anzukniipfen, und andere durch seine rasche Auffassungsgabe 
seine. Krafte in sich selbst, in Wirklich- 
keit wiire seine auBere Stirke eine kurzlebige Sache, wenn er nicht an der 
Wir ‘schulden ihm im Okamenischen Rat und in der ganzen dkumenischen 
Bewegung unendlich viel Dank. 1948 kam er mit vielen Fragen nach Amsterdam. 
329 


‘ 
< 


a 


if 


Verdiente dieser neue Okumenische Rat, da8 man ihn ernst nahm? Aber als er 
die Vollversammlung erlebte hatte und gebeten wurde, stellvertretender Vorsit- 
zender des Zentralausschusses zu. werden, gab er sich ganz der Aufgabe hin, den 
Okumenischen Rat fiir das Leben der Kirche und der Welt wirklich bedeutungsvoll 
zu machen. Man kann sich kaum zwei unterschiedlichere Persdnlichkeiten vor. 
stellen als Bischof Bell ‘von Chichester und Franklin Clark Fry, aber zusammen 
bildeten sie ein ungewOhnlich erfolgreiches Team: ein Visionar mit staatsmanni- 

Als Bischof Bell 1954 muriicktrat, war es ganz klar, da8 Dr. Fry sein Nac: 


folger wiirde, und so hat er von da an bis zu seinem Tod den so verantwortungs- 


vollen Posten des Vorsitzenden im Zentral- und im Exekutivausschu8 innegehabt. 

In achtzehn Jahren engster Zusammenarbeit habe ich in ihm den verlaflic: 
sten Vorsitzenden gefunden, den men sich vorstellen kann. Nicht immer einen 
einfachen Vorsitzenden — und des war gut so, denn der Vorsitzende des Zentral- 
ausschusses darf kein Ja-Sager sein, sondern cher ein Gegeniiber fiir den General- 
sekretir und die Mitarbeiter. Uberall in der Welt hat er unsere Sitzungen geleitet 
und nicht eine einzige verséumt, Ex hat scheinbar unlésbare Probleme gelést und 
scheinbar uniiberwindliche itiberwunden. Deshalb besteht kein Zwei- 
fel daran, da8 alles in den zwanzig Jahren Erreichte gro8enteils 
seiner nimmermiiden und hingebungsvollen Fiihrung zu verdanken ist. 

Wir danken Gott fiir Dr. Erys Leben und fiir alle Nahrung, die er diesem 
Baum gab. Naturgema® fithlen wir Trauer in uns — um so mehr, als in der 
jaingsten Vergangenheit mehrere solcher starken Baume gefallen sind. Wir haben 
das schon einmal am Ende des 2. Weltkrieges erlebt: Wir bereiteten uns auf 
unsere Arbeit in der Nachkriegszeit vor, und genau in dem Augenblick wurden 
uns zwei unserer unentbehrlichsten fihrenden Manner genommen, William 
Paton und William Temple... 

Ich erinnere mich, da8 mich damals, als ich sehr niedergeschlagen war, zwei 
Dinge getréstet haben. Das eine war ein Telegramm meiner Frau: ,Das grove 
Werk geht weiter.” Das andere war eine Bemerkung von Bischof Hobson. An- 
laBlicy des ‘Todes. von William Temple sagte er plotzlich: ,Es mu8 im Himmel 
eine wunderbare 6kumenische Bewegung geben.“ 

Wenn wir also nicht verstehen, waram Gott uns Franklin Fry in einem Augen> 
blick genommen hat, in dem wir ihn augenscheinlich so dringend bendtigen, so 
wollen wir glauben, da8 Gott weif, was er tut, und uns zu Herzen nehmen, was 
wir von den Menschen lernen kinnen, die wie Baume sind — um es mit den 
Worten eines anderen Psalms zu sagen: 

Die Baume des Herrn stehen voll Saft, 
die Zedern des Libanon, die er gepflanzt hat“ (Psalm 104, 16). 
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~ Die technischen Méglichkeiten und das Ringen um 
| neue Formen der Gemeinschaft 
VON ANDRE DUMAS 


Hoffnung, Neugierde, Einbildungskraft 

Arbeit der Genfer Konferenz fiir ,Kirche und Gesellschaft” zu sprechen habe, 
werde ich diese beiden Perspektiven einander nicht gegeniiberstellen, ich glaube 
aber, da® es niitzlich ist, sie vorerst zu unterscheiden. Als Christen glauben wir an 
einen Gott, der stfindig neuschaffend am Werke ist. Durch sein Wort schafft er 
die Welt, die er in der Freiheit seiner Liebe gewagt hat, jeden Tag noch einmal. 
Fir Gott bedeutet Zukunft Ankunft und Wiederkunft ohne Unterla&. Er ist eine 
Gegenwart, die sich nicht zwischen dem Unwiderruflichen von gestern und dem 
Unantastbaren von morgen zersplittert. Das Leitmotiv dieser Konferenz: ,Siehe, 
it mathe alles neu” findet sich in der Offenbarung, einem Buch letztgiiltiger 
Enthailung. Jedoch ist es ein Leitmotiv, das nicht fiir die Zukunft, sondern fiir 
die Gegenwart geschrieben ist. Siche schon jetzt, siehe heute, was da kommt! 
Es handelt sich um eine Hoffnung, der weder das Unwiderrufliche eines wissen- 
shaftlicnen Beweises noch die Zerbrechlichkeit einer utopischen Sehnsucht an- 
haftet. Sie redamet mit der Zukunft, weil sie sich auf die Gegenwart stiitzt, und 
belebt die Gegenwart, weil sie der Zukunft offensteht. Vielleicht ist der Sinn 
der Ewigkeit Gottes nicht seine Unwandelbarkeit auSerhalb der Zeit, sondern 
seine Fahigkeit, die drei Momente zu verbinden, die sich in unseren Handen 
immer aufl6sen: das Gestern, das wir vergessen oder rekapitulieren, das Heute, 
das wir erdulden, und das Morgen, mit dem wir spekulieren. ,Die Zukunft her- 
vorbringen, die Vergangenheit fruchtbar machen, das nenne ich die Gegenwart”, 
sagte Nietzsche. Als Christen glauben wir an einen Gott nicht nur der Zukunft, 
sondern auch der Gegenwart, wo er unaufhdrlich den Kampf seiner Neuschdp= 
fung gegen das Verhangnis fiihrt. 

Als Zeitgenossen leben wir in einer Zeit, wo die Neugierde auf die Zukunft 
einen groBen Teil der Gegenwart der Menschen ausmacht. Diese Neugierde ist 
berechtigt. Die hinter uns liegenden raschen Veranderungen kiindigen weitere 
vor uns liegende an. Wir leben in einem fahrenden Zuge. Wir miissen uns daran 
gewOhnen, die schnell sic: wandelnden Landschaften an uns voriiberziehen zu 
sehen und neue Lebensarten anzuerkennen. Neue Wissenszweige sind entstanden. 
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Sie nennen sich ,Prognostik”, ,Futarologie”, ,Horizont 2000”. Aber um von 
ihnen zu sprechen, wiirde ich das Wort Neugierde dem Wort Hoffnung vor- 
ziehen. Hier spricht man fiber die Zukunft und nicht mehr fiber die Gegenwart 
Der Mensch erprobt seine Fahigkeiten an einer ungewissen Materie. Zu vicle 
Vorhersagen fiihren zum Zwang der Programmierung, wo die Wiinsche der Men- 
schen behandelt werden, als ob es sich um die Erzeugung und den Verbrauch 
lebloser Gegenstinde handelte. Za viele Voraussagen bedeuten einen spekula- 
tiven Wahn, der den Zwang der Wirklichkeit vergift. Zwischen den beiden steht 


Ich hoffe, da8 uns Ermahnung zuteil wird, wenn wir das Hoffen auf Gott, 
das stiindig Gegenwart erdffnet, mit unserer menschlichen Neugierde verbinden, 
welche die Zukunft erkennen méchte. SchlieBlich ist eine Revolution das Sic: 
BewuBtwerden dessen, da8 Erleiden plétzlic: Wollen wird. Die Genfer Kon: 
ferenz tiber ,Die Christen in den technischen und sozialen Revolutionen unserer 
Zeit” hat das Wort Revolution in diesem aktiven Sinne der Teilnahme und nicht 
nur in dem neutralen Sinn eines Prozesses verstanden. Es ware sicherlich falsch, 
die sozialen Revolutionen allein zum Schauplatz unseres Eingreifens und damit 
unseres Hoffens in der Gegenwart zu machen, wahrend die technischen Revolu- 
tionen den anderen Schauplatz unserer Neugierde und Beobachtung angesichts 
der Zukunft bilden wiirden. Eine derartige Trennung ir: zwei Bereiche, in einen 
dem Willen unterworfenen, fir den die Mitte] fehlen, und in einen vorausseh- 
baren, fiir den keine Ziele da sind, wirde auf kollektiver Ebene die Trennung 
zwischen Seele und Kérper wiederholen, welche der groBe Fluch ist und von 
welcher die biblische Offenbarung uns befreien will. Dieser Vortrag wird zuerst 
neugierig das betrachten, was wir auf technischem Gebiet in der Welt zu erwar 
ten haben, um anschlie8end dann zu versachen, eine Hoffnung auszusprechen, 
welche die Gegenwart nicht durch das Bedauern des Gestern und erst recht nicht 
durch das Verhangnis des Morgen zerstért. ,Einbildungskraft an die Macht!” war 
kiirzlich auf Plakaten der Pariser Studenten zu lesen. Ich méchte die Einbildungs- 
kraft sehen als die Agilitit der Neugierde, verbunden mit der Verwirklichung 
der Hoffnung. 
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technologische Revolution, da& der zweite Bericht der Genesis 
um die Herrschaft des Menschen fiber die Natur zu 


alles schlecht geht, werden sie sich untereinander zerreifen. Hier will ich dara 
mux Gne Statistik itieren. Sie hat den Vorteil, sich ziemlich weit und genau 
murtckttihren 2u lassen. Sie stammt von Fourastié und vergleicht die Kaufkraft 
des Stundeniohnes eines Arbeiters, ausgedriickt in Weizenbrot/Kilogramm: 
Weniger als ein Pfund vom 13. bis zum 18. Jahrhundert, darin eine sehr gering- 


und industrielle Konzentration, Handel und Werbekonzen- 
genoren. zu immer gréGeren Produktions-, Verbrauchers und Infor 
St #0 “ange und produzieren das Fiinfhundertfache an Gii- 
ind 20!).. Vielleicht gab es im neolithischen Zeit- 
ier Menschen. Die Menschheit hat also bis zur ersten Milliarde 
: m 1850) achthunderttausenc Jahre und bis zur zweiten (gegen 1920) siebzig | 
2082, UNO-Statistik, um eine halbe Milliarde zu vermehren. Was 
| anc gepchehen wis die Zahl der Menschen wird sich bis zum Jahre 2000 
‘and 
Milliarden erreichen, und ich rechne hier nicht weiter 
| den 36 Milliarden des Jahres 2100, die noch 100 m? Wohnfliche pro Pe 
son, pro rer 
We zur Verfiigung hitten. Diese menschliche Bevil- 
kerung past Sich zusammen. Um 1800 lebten 2,4% der Weltbevilkerung in 
von ber 20000 Fieute sind es 25%. Fiir das Jahr 2000 
50%. Und schlieBlich werden um 2100 90% der Weltbevilkerung 
-steliten Giiter ist genau so phantastisch wie die der Be= 
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figige Erhdhung zwischen 1800 und 1850, als Europa mit der Entwicklung der 
industriellen Infrastruktur die schreckliche Zeit der Entstehung des Arbeiterpro- 
letariats erlebte. Kurz yor dem Ersten Weltkrieg von 1914 ist endlich ein Kilo- 
gramm érreicht, das Doppelte bis zum Zweiten Weitkrieg 1940. Zwanzig Jahre 
nach Ende dieses Krieges kommt die Explosion mit einem jahrlichen Produktions- 
anstieg, der das Weltmaf der Wettbewerbsfahigkeit zwischen Landern und ideo- 
logischen Systemen darstellt und angefaht den Lebensstandard in einer Genera: 
tion verdoppelt. Zweifelsohne handelt es sich hier um ein allgemeines Phanomen, 
denn laut den Erklarungen von Mr. Woods, Président der Weltbank, haben selbst 
die armen Nationen unserer Welt im letzten Jahrzehnt eine Jahressteigerung ihres 
Sozialproduktes von 4,5% erlebt und, mein persdnlickes Beispiel anzuwenden, 
trotz der wochenlangen allgemeinen Streiks, trotz entgegengesetzter Behauptun- 
gen der Verbraucherverbande und der allgemeinen Erschiitterung, die Frankreich 
von 1967 zu liegen! 

um eine recht newartige Kategorie. Herkémmlicherweise litt die Menschheit unter 
Mangel oder strebte nach Qualitét. Sie entfachte Kriege um Eigentumsrecht und 
Freiheit der Initiative. Alles verlief, als ob eine bestimmte feste Quantitat von 
Gebieten, von Befugnissen oder yon Reichtiimern von Anfang an gegeben wire 
und diejenigen, die sie innehatten, fiberrannt werden mii®ten, um eine andere 
Verteilung vorzunehmen. Heute hat sich diese Perspektive geiindert. Das Pro- 
blem liegt nicht mehr so stark in der Eroberung als vielmehr in der Frachtbar- 
machung, nicht mehr so stark im Nehmen als vielmehr im Vervielfachen. Um 
dieses in Gleidinissen aus der Bibel darzustellen, veriassen wir das Gleichnis der 
Perle von groSem Wert und leben im Gleichnis der Pfunde, von denen Jesus uns 
sagt, da8 wir sie weder vergraben noch verstecken sollen, denn der Herr des 
Dieners ist ein ,harter Mann, der schneidet, wo er nicht gesdt hat, und sammelt, 
wo er nicht gestreut hat“ (Matth. 25, 24). Wir werden zur Produktion ermutigt 
oder gezwungen, welche selber wiederum zum Verbrauch ermutigt oder zwingt. 
Diese Prioritiit der Wirtschaft hatte die Griechen entsetzt. Sie hatten einen sorg- 
faltigen Unterschied gemacht zwischen dem politischen Leben, welches allein 
wirklich frei war, wo das Wort, die Gleichheit, die Entscheidung herrschen, und 
dem wirtschaftlidhien Leben, wo im Gegensatz hierzw die Arbeit, die Autoritat, 
der Bedarf, der Zwang walten. Zum ersten gehirte der Glanz des individuellen 
Lebens, zum zweiten das graue Leben der Masse. 

~Die Griechen”, schreibt Hannah Arendt, ,deren Stadt-Staat bis heute den 
individualistischsten’ und unkonformistischsten politischen Kérper darstellt, den 


_ wir aus der Geschichte kennen, wuften zwar nichts von Stathetik, waren sich aber 


der Tatsache wohl bewuft, da die Polis, die dem Handeln und Reden den Vor 
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rang vOr allen anderen Tiatigkeiten gegeben hatte, nur bestehen konnte, wenn 
die Zaki Ger Birger in Grenzen gehalten wurde. Gro&e Anhaufungen von 
entwickeln eine nahezu automatische Tendenz zu despotischen Herrschafts= 
formen)gei es nun die despotische Herrschaft eines Mannes oder der Despotismus 
von Majoritiven ... Sie waren ihrer Meinung genau die Dinge, durch die sich 
die persische Zivilisation von der griechischen unterschied”', = 

‘Diese Bemerkung ist wahrecheinlich fiir die meisten Kulturen der Welt giiltig 
bis za dem; was wir heute die industrielle Gesellschaft nennen, in welcher das 
‘Wort Proletarier etymologisch fruchtbar (Wurzel = proles) bedeutet. Die Zu- 
kurife der Menschheit spielt sich auf der Ebene der gro8en Zahlen ab. Das Wort 
Masse hat fast immer einen negativen Sinn gehabt, besonders in der christlichen 
Sprache. Augustin, rémischer Birger, stolz auf die antike Stadt, wendet das Wort 
im ROmerbrief fir die Masse der Siinden an. Heute aber beginnt dieses Wort 
_ einen positiven Sinn zu bekommen, einen Sinn der empfundenen Solidaritaten, 
des erwachten BewuBtseins, des Schmelztiegels fiir die Wiedergeburt eines Vol- 
unserer Zukunft: das Aufkommen und die Konzentration der Quantitat. 

~ Die Rationalitat der kollektiven Entwicklung ist ein zweites Merkmal, welches 
tiberall mehr oder weniger gegenwartig oder angestrebt ist. Eben weil die Zahlen 
so gro’ geworden sind, sie so schwer in Bewegung zu setzen sind und ihre Zu- 
friedensteliung problematisch ist, stellt sich die Gesellschaft, die friiher dem Zu- 
fall oder der Vorsehung tiberlassen war, heute auf die Vorhersage ein. Der Uber- 
gang von der Vorhersage zur Planung ist natiirlich. Der erklarende Mythos, die 
sich wiederholende Tradition und besonders die begriindende Vernunft hatten 
nicht das Ziel, das soziale Ganze vorauszusehen und zu organisieren, um 7u ver= 
suchen, einige Richtlinien fiir die gemeinsame Zukunft festzulegen. Die Vernunft 
wirkte Sich auf individuelle Schicksale oder auf abstrakte Probleme aus. Sie 
konnte sich nicht vorstellen, da8 ihre beiden Aspekte, der wissenschaftlich prazise 
und der éthisci ermahnende, sich auf dem weiten Felde der kollektiven Erkennt- 
nis und Entscheidung auswirken kénnten. Heute aber vermehren sich die In- 
stramente der Rationalitét, die unter der Notwendigkeit der Krisen, der Kriege, 
des Wiederaufbaus und der Entwicklung geschmiedet werden. Gerade auf diesem 
neuen Gebiet sieht man am stiirksten die Entwicklung des rationalen Ehrgeizes, 
als ob die Vernunft hier einen groen Fisch am Angelhaken habe, erregend und 
widerspenstig, noch erregender und widerspenstiger als das iibliche Objekt ihres 
Wirkens, d. h. die Strukturen der physischen Gegenstinde und die Leidenschaften 
des menschilichen Herzens. 


Arendt, Vita activa oder Vom Leben. Piper & Co, Verlag, Minden 
1960. 5, 43. 
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gee | _ Die Rationalitét bringt mehrere Elemente hervor: Eine Einordnung der Bediirf- 
Wiederherstellanig der ohne welche Voraussicht nur 
ae Beschreibung ware and die Welt dem Vérhingnis ihrer Mechanismen iiberlassen 
diese Rationalitit sich auszuwirken sucht. 

sagt uns z. B.*, da8.der Mensch in dreigig Jahren um die Hillee 
fiir seine Nehrang ausgeben witd. ale heute, fase die'gleichen Ausgaben fir Woh- 
ea nung und Kleidung haben, aber.das Doppelte fiir Gesundheit, Transport und 
vilkerung ‘sich noch um 50% vertingern mu8, die industrielle Bevilkerung 


Lg? 


as leicht anwachsen und da8 der dritte Sektor (Dienstleistung und Handel) sich fast 
i epee verdoppelt haben wird. Dies ist; auf der Ebene der sozialberuflichen Kategorien, 
nur eine andere Betrachtungsweise des vorhergehenden Bildes tiber die Entwic- 
2 4 lung des. Verbrauchs und der sich ihm anpassenden Erzeugung. Man sagt uns, 


daB sich die augenblicklidhe Zuawachsrate in der Landwirtschaft auf 2% und in 
den Dienstleistungen sowie im. Hanilel und: in der Industrie auf 5% belaufen 


eu bediirfen, um in dem Produktionssystem ihren Platz zu finden, und daf diese 
nae kann: entweder man verspricht uns etwas oder man droht uns etwas an, wenn 
a wir diese Richtlinien nicht beachten —, da8 der Mensch in der sogenannten nach: 
industriellen Gesellschaft fiber ein flinfzigmal hdheres Einkommen als in der 


vorindustriellen Gesellschaft verfiigen wird, daB® die wirtschaftliche Tatigkeit sich 
in zwei Sektoren aufteilen wird, von denen der eine massive, vom Staat kontrol- 
lierte Investitionen bendtigen wird, wahrend der andere den unterschiedlichen 
Neigungen des Verbrauchers tiberlassen ist, die mehr oder weniger durch die 
Werbung manipuliert werden. 

len Revolution sdcirittweise die nervése Miidigkeit abschaffen werden, genauso 
wie die Energetik der ersten. industriellen Revolution allmahlich die Muskel- 
miidigkeit beseitigt hat. Man sagt uns, daf& die Hindernisse von Zeit und Raum 
schraube sich allmahlich verringern wird und da in einer Generation die Men- 
schen 39 Wochen pro Jahr arbeiten werden, wobei jede Woche 4 Tage mit 
7 Arbeitsstunden haben wird, d. h. 147 Arbeitstage pro Jahr und 218 freie Tage. 
Das war ungefahr das Verhaltnis im Mittelalter, aber mit geringerer Produktion. 


2 Diese Beispiele stammen aus: Réflexions pour 1985, la documentation francaise 
Paris 1954; und ,Daedalus“, Toward the year 2000. Harvard 1967. 
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gieichzeitig-vor unmittelbarer Einschrankung und einer Wahl auf lange Sicht 
befinden: Indem er zu cinem riesigen integrierten Ganzen gehdren wiirde, wo 
Unterticht, Industrie und Verwaltung miteinander verflochten sind, wiirde er 


verspliren. Dieses Ganze gleicht in der Tat einem Koditopf mit Milch, der auf 
einer starken Flamme steht und bei dem man weder die Flamme herabstellen 
noch die: Milch fiberkochen lassen darf! Die Beschrinkung ist hier besonders 
gro8, vor allem, wenn das nationale und internationale Leben sich mehr in Kon- 
kurrenz als in Solidaritit ausdriickt. ,Bis morgen kénnen wir nichts tun, wenig 
in einem Jahr, etwas in fiinf Jahren, viel in fiinfzehn Jahren“, sagt M. Massé, 
chemaliger Generalkommissar fiir Planung in Frankreich, ,denn”, fahrt er fort, 
auf lange Sicht kénnen wir unsere Auswahl dosieren zwischen den Wirtschafts- 
formen; der Freizeitgestaltung, der Macht, dem Verbrauch, der Schépfung oder 
der Solidaritiit.” Wenn dem so ist, wiirde die Rationalitét der sozialen Zukunft 
es ermiglichen, nicit nur einzuordnen und zu beschreiben, sondern die Mecha- 
nismen auf Distanz zu halten, um auf dieser neuen Ebene der grofen Zahlen — 
bei denen wir gesehen haben, da8 sie unsere alte Gewohnheit der individuellen 
Beherrschung verwirren und bestiirzen — die Auswahl wieder zu ermdglichen. 

Hinzu kommt noch das dritte Merkma! der sozialen Zukunft: die Flexibilitat. 
diese Rationalitét, es sei denn, da8 sie nur eine Beschreibung der Mechanismen 
und Voraussagen bleibt (d. h. der Beschrankungen), erfordert einen Menschen, 
der es wagt, an Auswahimiglichkeiten zu glauben, die in unpersdnlichen und 
fernen Perspektiven liegen. 

Die Flexibilitdt bedeutet nicht die Entwurzelung, auch nicht die Enteignung, 
dh. die Entéremdung durch Zwangsmaf8nahmen technokratischer oder biiro- 
kratischer Art. Sie ist auch nicht wilder Protest, der seine absolute Eigenherr= 
schaft beansprucht, um seine Identitit zu retten. Sje bedeutet eine groSe Fahigkeit 
sich anzupassen; ohne sich umformen zu lassen, und Widerspruch zu erheben, 
ohne sich zu isolieren. Stellen wir uns vor, da8 der Mensch der Zukunft oft 
seinen Wohnort, seinen Beruf, seine familidren und beruflichen Beziehungen zu 
wechseln haben wird, denn er wird einer Gesellschaft angehdren, die im gro8en 
und ganzen dem Wechsel der Dinge gegeniiber giinstig eingestellt ist, aber den 
einzelnen hart bestraft, der sich im Wettlauf ermiidet, weil er nicht hinter seiner 
Zeit zurtickbleiben will. Diese Situation ist das genaue Gegenteil derjenigen, die 
der Mensch der uns vorausgegangenen Gesellschaftsformen gekannt hat, wo die 
geselischaftliche Unbeweglichkeit geradezu eine Werterhdhung fiir das Indivi- 
duum bedeutete, das ganz natiirlich mit zunehmendem Alter seine Fahigkeit und 
seine Wertschitzung wachsen sah. Die Flexibilitat bedeutet also eine schwierige 
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Herausforderung, einen gemeinsamen Willen, eine weite Auswahl offenzuhalten, 
ears selbst wenn man lernen mu&, da8 jede Wahl auf lange Zeit festlegt; zu ihr gehért 
Bot. auch die pérsinliche Fahigkeit, sich selbst in Frage stellen zu lessen, selbst wenn 
fee der auBere Komfort immer dazu neigt; sich mit dem inneren Komfort der Sicher- 
mB Bs heit und der Gewohnheit zu verbinden. Das, was man Kultur nennt, ware dann 
ae also nicht eine kiinstliche Verjiingung, sondern ein Altern ohne Verkalkung. 
is Und das, was man die Revolutionen unserer Zeit in den Massengeselischaften 
i _dern als den allgemeinen Umschwung des Ganzen. Aber weder die Masse der 
a AS stigen diese Flexibilitét des Individuums, das in der Masse untertaucht und von 
ie den Spezialisten zur Nichtzustindigkeit verurteilt wird. Und deswegen enthilt 


unsere soziale Zukunft, fiir die wir ,Neugierde* an den Tag legen wollten, cine 
innere Schwierigkeit von besonderer Bedeutung: sie erfordert Menschen, die sich 
selbst einer standigen Revision unterwerfen, aber was sie hervorbringt, sind 
die sie géformt werden. 

da8 hinsichtlich dieses ersten Punktes die biblische Offenbarung keinerlei Gren- 
zen setzt. Wenn 1. Mose 2 in dem technologischen Sprung des Neolithikums ge- 
radezu die der Kreatur von einem nicht«malthusianistischen Schdpfer anvertraute 
Aufgabe sieht: ,Seid fruchtbar, mehret euch, fillet die Erde und macht sie euch 
untertan” (1. Mose 1, 28), warum sollten wir dann heute den Gott der Offen- 
barung mit einem Jupiter verwechseln, der auf den mensdchlichen Prometheus 
eiferstichtig ist, der ihm das Feuer des Himmels entwendet hat? Aber diese 
Traumméglichkeiten sind keineswegs der ganze biblische Segen iiber die mensch: 
liche Zukunft, Gott errichtet auch vor Adam genau bezeichnete Schranken, dic 
nicht an den Grenzen des mythischen Gartens Eden liegen — als ob es sich hier 
um eine Begrenzung seines Wissens und Kénnens handelte —, sondern mitten 
in diesem Garten. Hier stellt Gott diesen eigenartigen, verbotenen Baum hin, 
der ,Baum der Erkenntnis des Guten und des Basen“ hei&t. Es ware besser, ihn 
Baum der Weisheit” statt ,Baum der Wissenschaft“ zu nennen. Er erinnert 
daran, da8 der Mensch in Freiheit alles kann, aber da8 die Freiheit des Menschen 
nicht darin besteht, alles zu wollen. Er mu8 lernen, nicht etwa nur nichtexistie 
rende Grenzen zu respektieren, sondern einen wirklichen Nachsten. Hierzu 
schreibt Paul Ricoeur ganz klar; ,Es gibt kein biblisches Ma8 des menschlichen 
A Kénnens, Aber dieses Kénnen, seiner Bestimmung nach unbegrenzt, ist cin 
Menschen. Wenn dieses Kénnen nach innen nicht mehr durch die Liebe Gottes 
und nach aufen nicht mehr durch die Liebe zum Nachsten begrenzt ist, wird ¢s 


338 


| 
| 
4 
. 
ay 
ott 
ud 
hy 
ayy 
"at 


mablos, Das Problem des Heils in bezug auf das technische Abenteuer des Men- 
shen bedeutet also keine quantitative Begrenzung dieses Kénnens, sondern be- 


Wo liegt denn nun das _,Kranke“ einer solchen Vorhersage einer Gesellschaft 
des Uberflusses, beweglich und vom Verstand dirigiert, wovon wir zu traumen 
begonnen haben? Wenn ich das Wort ,krank“ gebrauche, so méchte ich nicht die 
Idee autkommen lassen, daf diese Gesellschaft einen Arzt ndtig hatte und das 
Christentum hier genau am Platze sei, um ihr seine guten Dienste und seine 
Heilkunst wie von auffen her anzubieten. Die Kirche ist nicht der Arzt am Kran= 
kenbett der Gesellschaft, der die Symptome untersucht, Rezepte verschreibt, dann 
von Zeit zu Zeit Besuche macht, um sein Urteil abzugeben: Befinden gebessert, 
gieichbleibend, unheilbar. Wir sind in der Gesellschaft, wir traumen mit ihr, wir 
sind krank mit ihr, kampfen mit ihr oder geben uns auf mit ihr. Die Christen 
stehen nicht abseits, sie sind weder iiber noch unter, sondern in den technischen 


’ und Sozialen Revolutionen unserer Zeit, gema& dem Titel der Genfer Konferenz. 


Eine Diagnose ist nur niitzlich, wenn sie von aufen vorgenommen wird, wenn 
Aret und Kranker eine Einheit bilden, in jener Solidaritit, wie sie Jesus am Kreuz 


und in der Auferstehung gelebt hat. 


Man spricht oft von Bonhoeffer als. von dem, der in seinem Gefangnis 1945 
eine Vorausschau auf eine endlich miindige Welt angestellt hat, die endlich 
ihre Autonomie in bezug auf die iibernatiirlichen Erklarungen und Tristiingen 
errungen habe, eine Welt, die sékular und deshalb verantwo bewu8t ge- 
worden sei. Dann wundert man sich zuweilen, da Bonhoeffer im iibrigen so 
sehr auf das Kreuz hingewiesen hat, auf das Leiden und auf das Gebet, als ob 
die miindig gewordene Gesellschaft mit den Zeichen des Pessimismus und der 
Abhangigkeit nicht fertig geworden sei. Aber Bonhoeffer hat, so will mir schei- 
nen, damit eine weit seherischere Schau der Zukunft unserer Gesellschaft bewie- 
sen, als wenn er nur von ihrer bereits erreichten Evolution in Richtung auf Auto- 
nomie und Sékularisation gesprochen hitte. Hier zitiere ich einige Satze, in denen 
er die soziale Entwicklung charakterisiert, Satze, die im Sommer 1944 geschrieben 
wurden, also bestimmt vor allem, was in der Folgezeit von Riesman, Galbraith, 
Marcuse oder Henri Lefebvre diagnostiziert wurde. 

Bonhoeffer will darstellen: ,.Das Miindigwerden des Menschen; aby" gig 
des menschlichen Lebens gegen den ,Zufall’, Schicksalsschlige’ ... Ziel ist, 
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unabhdngig von der Natur zu sein. Natur wurde friiher durch die Seele iiber. 
Gegebene ist nicht mehr die Natur, sondern die Organisation. Mit diesem Schutz 
vor der Bedrohung durch die Natur entsteht aber selbst wieder eine neue Be- 
drohung des Lebens, namlich durch die Organisation selbst. Nun fehlt die seeli- 
sche Kraft! Die Frage ist: Was schiitzt.ans gegen die Bedrohung durch die Orga: 
nisation? Der Mensch wird wieder auf sich selbst verwiesen. Mit allem ist er 
fertiggeworden, nur nicht mit sich selbst! Gegen alles kann er sich versichem, 
nur nicht gegen den Menschen. Zuletat komme es doch auf den Menschen an“ 

_ Ich médhte diese durch die Organisation entstandenen Bedrohungen unter dre: 
Gesichtspunkten mit Bezug auf die drei vorangegangenen Themen entwickeln. 
Die sozial Vergessenen der Quantitat, die subjektive Leere'der Rationalitit und 


der Konformismus der Flexibilitiét. 


Mir scheint, da die Genfer Konferenz fiir Kirche und Gesellschaft von einem 
Wunsch beherrscht war. Im 19. Jahrhundert sind die Kirchen sich der Entstehung 
eines inneren Proletariats, der Arbeiterwelt, nicht bewu8t geworden. Im 20. Jahr 
hundert kinnen die Kirchen sich nicht nur dessen bewuft werden, sondern sic 
kdnnen innerhalb der Gesellschaft und auf die Gesellschaft einwirken, um gegen 
die Entstehung eines Proletariats auSerhalb der Welt des industriellen Wachstums 
zu kimpfen, eines Proletariats, das die unterentwickelten zwei Drittel der Welt 
ausmacht. Eine Sitzung hier wurde bereits der Bezi¢hung zwischen reichen und 
armen Nationen gewidmet. Darum werde ich heute abend dariiber nichts mehr 
sagen. Es muf® jedoch hinzugefiigt werden, da8 die sozial Vergessenen des Wachs: 
tums die gré®te Aussicht haben, sich gerade innerhalb der sogenannten Uber 
fluBgesellschaften zu entwickeln. Je mehr das Wachstum durch Wettbewerb, 
Harte und Auslese gekennzeichnet ist, mit Aufnahmepriifungen, die so starr wie 
einst Geburt und Vermigen den kiinftigen Platz auf der sozialen Leiter bestim- 
men, um so mehr entwickeln sic: am Rande Gruppen von wirtschaftlich und 
kulturell Nichtangepa8ten. Den wenigen hochbezahlten Spezialisten stehen die 
unzahligen NichtQualifizierten gegentiber, fiir die es keine Verwendung gibt. 
Und die soziale Ungerechtigkeit erscheint hier um so unertriiglicher, als sie ge- 
rade auf den unbestrittenen Kriterien der Tiichtigkeit und Fahigkeit aufgebaut ist. 

Es ist bekannt, da die amerikanischen Statistiken die Zahl der immer mehr 
Verarmenden innerhalb der Fortschrittsgesellschaft auf 16 bis 30% der Gesamt 
bevilkerung schiitzen. In Frankreich besa& 1962 die Halfte der Bevilkerung iiber 
15 Jahre keinerlei abgeschlossene Schul-. oder Lehrausbildung®. Da sind die 
traditionell Armen, die es jetzt innerhalb einer organisierten und rationalisierten 


* Widerstand und Ergebung. Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1954. S. 257. 
5 Jules Klanfer, Appréhensions pour 1985. Esprit, Febr. 1966. 
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Gestllachaft viel sciwerer haben als friher, Gelegenheitsarbeiten zu finden. Da 


sind die nicitangepaBten Armen, die durch die Auflésung der Familie in der 


des Lebens die altgewordenen Armen, die nicht mehr ihre Eigenschaft als kiinftige 
Produzenten in die Weagschale werfen kénnen und die der Inflation am leich- 


Zurtitkgebliebenen zu sorgen. Sie verbreiten auch die Illusion, da8 nunmehr 
jedermanti gegen den Zufall und die Riickschliige des Schicksals gesichert sei. 
Im Grenzfall sind es die am besten cingegliederten, also bereits bevorzugten 
sozialen Gruppen, die die Sozialhilfe zu ihrem Vorteil in Anspruch nehmen. Die 


Randgruppen bleiben auSerhalb der Wohltaten des sozialen Kreislaufes wie auch 


des Produktionskreises, und sie sehen ihre Isolierung zunehmen. 

Diese Unterentwicklung erscheint also als ein logisches Nebenprodukt des 
Wachstums, gerade im Innern der rationalisierten und mobilen Massengesell- 
schaften. Wenn der Riickstand entschieden zu gro8 wird, kann man nur noch sich 
selbst anklagen angesichts der Unvermeidlichkeit des Fortschrittes. Es handelt 
sich also um eine beschimende Krankheit, die sich genau wie der Krebs in den 
gesunden Organismen ‘entwickelt. Das Wachstum wird hier keine automatische 
Wohltat bringen, besonders wenn die Rationalisierung erweist, da8 die nicht- 


_ ‘Yentablen Sektoren gerade noch einer Uberlebenshilfe wiirdig sind, und wenn die 


Flexibilitdt die Riickstiindigen dazu verdammt, sich als unniitze Last zu bekennen. 
Wir miissen mehr Verstiindnis und gréGere Flexbilitat zeigen, um zu verstehen, 
wenn sie sich als unfihig erweist, die Gemeinschaft aller mit allen zu schaffen, 
wenn sie im sozialen Bereich die Einheit zersetzt, die sie im wirtschaftlichen Be- 
ausliefert, d. h. wenn sie die Kommunikation zugunsten des Wettbewerbs ver- 
kiimmern lat. Die Armutsreserven innerhalb der organisierten Gesellschaften 
ertragen es nicht, als Bettler der Produzenten behandelt zu werden. Die Frage ist 
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sind, Da sind die physisch Armen, zu denen besonders die Geistesschwachen 
peti nt och sie einholen kinnen. Da sind die Armen der menschlichen Bezie- 
prcataae er gewihren gewohnlich keinerlei Schutz gegen solche Armut, denn 
pro itieren. { ie fir st die far die 


lhe ae um so naheliegender, als diese erste Krankheit der Organisation nicht eine schic- 
ES a Preis, den das gute Gewissen der Erfolgreichen dem schlechten Gewissen der 
NichtangepaBten auferlegt. Es ist nicht die Rede von groBziigiger Liebestitigkcit, 
ht sondern von versagender sozialer Rationalitit, also von einer Krankheit, von der 
als auch diejenigen, die sie erleiden, 

eS § sagt noch mehr infolge der subjektiven Leere, von der sie selber befallen zu sein 


“Tee _ scheint,. Alles. verliuft so, als ob die aus Uberzeugung oder aus Leidenschaft 
a Y Utopien, Religionen, Nationalismen und Ideologien nach und nach bis auf die 
belastende Tatsache ihrer doppelten Aufgabe als Produzent und Verbraucher 
reduziert wiirden bis zu dem Tag, an dem diese Menschen sich in einem Rausch 
der Irrationalitit eingestehen, da& diese Tatsache hohl und, wie Max Weber 
bereits sagte, entzaubert ist. 

in diesem Kreislauf gefangen, und sie ist nicht willens, als einzige Zukunft die 


* Verewigung einer aussichtslosen Maschinerie zu akzeptieren. Ich zitiere hier als 
Ha Beispiele einige der Slogans, die im vergangenen Mai die Mawtern der Pariser 
. Universitit und manchmal auch der Fabriken schmiickten, wenn junge Arbeiter 
4 sich in den Bestrebungen der jangen Studenten wiedererkannten. Revolutionare 
5 3 Slogans: ,Wir lehnen eine Welt ab, in der man sich mit der GewiSheit, nicht 
-Hungers zu sterben, die Gefahr einhandelt, an Langeweile einzugehen.” lronische 
5 Slogans: -,Zahlen wir nur auf unsere Jugend, auf Unreife und fehlende Verant: 
. wortlichkeit, um durchzusetzen, da8 jedermann eine echte Entscheidungsmég]ich: 
a keit hat, wirklich erwachsen, reif, verantwortlich, eben Mensch werden kann... 
: Die eigene Lebenskraft herzugeben fiir die Produktion eines Gegenstandes, den 
a man nicht ausgesucht hat, das ist der Fortschritt, den jedermann akzeptiert, aufer 
i den Faulen, den. Privilegierten, den AuBenseitern, den Machtlosen, némlich uns.” 
Gewalttatige Slogans: ,,Die beginnende Revolution stellt nicht nur die kapitali- 
7a stische Gesellschaft in Frage, sondern. die industrielle Zivilisation. Die Verbrau- 
43 chergeselischaft mu8 eines gewaltsamen Todes sterben. Die Gesellschaft der Ent 
he fremdung mu& aus der Geschichte verschwinden.” SchlieBlich programmatische 
xt Slogans: ,,Die biirgerliche Revolution war eine rechtliche, die proletarische Revo- 
lution war eine wirtschaftliche, die unsrige wird eine soziale und kulturelle sein, 

‘ damit der Mensch er selber werden kann.” 
3 ; Die Krankheit der Gesellschaft bestiinde demnach darin, verfiihrerische und 
: : zugleich abschreckende Antikirper zu erzeugen. Weil die Welt ihr soziales Wer 
‘ : den bereits rationalisiert hat, fordern Worte und Menschen eine provozierende 
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und desdrganisierende Macht. Weil der Lebensstandard steigt, wird er zum Ge 
genstand des Spottes. Weil die Industrie den Verbrauch verallgemeinert, werden 
die industrielle Gesellschaft und die Verbrauchergesellschaft die Siindenbdcke des 
mensculichen. Ungliicks, wie cs friiher die Angst vor Arbeitslosigkeit und das 
Elend waren. Aber diese Erklirung, das Ganze sei eine psychologische Rebellion 
gegen die Wirklichkeit, reicht nicht aus. Man spiirt in der Auflehnung der Jugend 
gegen die Welt der Produktion und gegen die beiden hier zusammenkommenden 
lismuis tind den zentralisierten Neo-Kapitalismus, den starken Wunsch, selber 
iiber die menschlichen Bediirfnisse zu bestimmen, die tiefer reichen als der quan- 
titative Gebrauch der Dinge: es geht also nicht um das Bediirfnis nach Autos oder 
Fernsehen, sondern um das Bediirfnis, sich auszudriicken, kennenzulernen, teil- 
vanenmen, abzulehnen, zu entscheiden, um das Bediirfnis nach Wort und Tat, 
nicit nur mach Verdauung und Ausfiihrung. Man muff in bezug auf diese neuen 
heit, die immerhin das Privileg hat, Proteste und Utopien ins Feld zu fihren, 


' antike Situation ins Gedachtnis, wo Menschen auf der Agora (heute Universitat) 


diskutierten, wahrend andere Menschen, Sklaven der Maschinen, das Ganze in 
Gang halten. — 

Aber wenn diese Art kultureller und sozialer Forderungen tiber eine Alters- 
schicht und eine infellektuelle Kategorie hinausgeht, dann stellt sich die groBe 
Frage: Was sollen wir tun, wir, die wir véllig anders als die vorangegangenen 
Geselischaften leben? Sie hatten utopische, chiliastische, revolutionare Ziele und 
keine Mittel, sie zu verwirklichen. Wir, im Gegensatz, haben betrachtliche Mitel, 
Ziele erschGpten. Die Arbeit ist wirksam organisiert und wird gleichzeitig be- 
deutungsios fiir ganze Massen von Menschen, die zwar ihre Miihen weniger 
spiten, die aber keine Aufgabe mehr darin sehen. Dasselbe geschieht mit den 
Freizeitbeschaftigungen. Sie sind reichlicher und leichter zuginglich als friiher, 
aber auch in Gefahr, leerer zu werden, ein zusatzliches Konsumgut, so da8 Ferien 
bedeutet, vor einer feeren Zeit zu stehen, anstatt diese Zeit mit einer frei gewahl- 
ten Betatigung auszufiillen. Es bedeutet Abstieg, wenn das Leben nur noch ge- 
liefert und nicht mehr gesucht und ausgewahlt wird. 

Uberall sieht man einen frappanten Gegensatz zwischen dem wirtschaftlichen 
Wohlstand und der menschlichen Frustration, der sozialen Unbefriedigtheit. Wie 
Georges Bataille schrieb: ,Nicht die Notwendigkeit, sondern ihr Gegenteil, der 
Luxus, stellt der lebenden Materie und dem Menschen ihre grundsatzlichen Pro- 


* G. Bataille, La part maudite. Editions de Minuit, Paris 1949, S. 15. 
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feu der Produktionsapparat sowieso rationell funktioniert. Dies riefe dann die - 
bleme“*, Heute erstreckt sich eine bestimmte Art von Luxus iiber die Menschen- 
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massen oder wenigstens tiber diejenigen unter ihnen, welche an der industriellen 
Gesellschaft teilhaben. Wie ist es zu erreichen, da8 dieser Luxus nicht lacherlid 


wird, sondern schépferisch fir seine NutanieBer? Das sind die Fragen, 1 


welchen uns nicht nur die heutige Entwicklung; sondern sehr direkt die Bibel 
fahrt. Denn Gott hat sein Volk nicht in der Unterdriidcung durch Agypten ge- 
lassen, er hat es nicht in den Entbehrungen der Wiiste festgehalten, als ob er der 
menschlichen Sklaverei und Leiden bediirfe, damit sich der Mensch ihm zuwende. 


_ Gott hat sein Volk in das gelobte Land und in die tiberreiche Gesellschaft Kana 


ans gefihrt, damit'es sich dort den Grundfragen stelle: der Frage nach der Hof: 
nung, wenn der Komfort tiber der Sicherheit einschliifert; nach der Gerechtigkeit, 
wenn der Reichtum seine Augen vor der Armut verschlie8t; nach der Freiheit, 
wenn es scheint, als hatte man Befreiung nicht mehr nétig; und nach dem Glau: 
ben, wenn man sich anscheinend als seine eigene Vorsehung betrachten kann. 

Die organisierte Gesellschaft, wie Bonhoeffer sie richtig gesehen hat, ist eine 
neue drohende ZerreiBprobe fiir den Menschen. Vorher gab es die direkte Er 
probung durch den Kampf gegen die Natur, durch den Kampf ums Dasein und 
um den Zusammenhalt im Elend. Jetzt gibt es die indirekte Erprobung durch den 
Kampf gegen sich selber, den Kampf fiir die Kultur, fir die Kommunikation, 
fir den Zusammenhalt in dem Wohlstand, der so sehr Einsamkeit schafft. Ic 
méchte jedoch damit nicht gesagt haben, da8 heute die wirtschaftlichen und 
nur eine neue Politik und eine neue Wirtschaft, die nicht allein auf der Ebene 
sondern auf der Ebene der unmittelbaren und engagierten Teilnahme jedes ein 
zelnen, kénnmen unserer rationalisierten Welt ermdglichen, nicht jene Enteignung 
racht. 

die Rebellion in Zasammenarbeit verwandeln? ‘Waren die Randgrup 
pen reintegriert in einen erweiterten produktiven Konsensus, wo zu den Fabriken 
und Bitros die Kultur hinzukime? Nichts ist weniger gewi8, denn die Flexibilitit, 
die fiir eine sich schnell wandelnde Gesellschaft erforderlich ist, begiinstigt in 
keiner Weise die Bestiindigkeit des einzelnen und erschwert daher sehr eine echte 
Zusammenarbeit, bei der niemand den anderen manipuliert, bei der auch niemand 
es ablehnt, sich fiir die anderen zu verpfliditen. Oft laBt der Konformismus unse- 
rer Gesellschaft nur die Forderung und den Protest iibrig, um eine im Verschwin- 
den begriffene Identitét zu bekunden, die in der Identifizierung mit den grofen 
wirtschaftlichen, politischen und sozialen Gruppen, denen wir angehéren, unter 
zugehen droht. Die Situation der modernen Kultur in den organisierten Gesell- 
schaften ist hier ein beunruhigendes Zeichen. Sie ist Diskontinuitit inmitten des 
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Vorhergesagten, Willkiir inmitten der Effizienz, an der Grenze der geistigen Ver- 
nunft inmitten der VernunftgeméG@heit der produzierenden Mechanismen. Gewi&, 


die Kultur hat stets durch die Vorstellungskraft gelebt und nicht durch die Wie- — 


detholung von Feststellungen. Aber frither suchte und bewirkte diese Vorstel- 
lungskraft eine mehr oder weniger verséhnende Gnade. Sie bot dem Menschen 


in seinem Ungliick wie auch in seinem Streben eine Sicht, die ihm seinen Platz 


im Universum zurtickgab. Heute lebt die Kultur hauptsachlich durch die Harte 
eines stindigen Protestes. André Malraux hat z. B. bemerkt, da sich die Kunst, 


_ehemals im Dienste der Religion und der Kaiserreiche, seit dem Beginn der indu- 


striellen Ara stets gegen das Biirgertum gewandt habe. Da sie den Aufstand des 
Menschen gegen die Macht der Dinge ausdriickt, reagiert die Kultur, als ware 
die Vernunft ganz und gar auf die Seite der wirtschaftlichen Organisation iiber= 
gewechselt und als miiSte sie gegen diesen Verrat schreien, indem sie sich selber 
gewaltsam zur Anti-Vernunft macht. Es sieht so aus, als hatten die Gesellschaf- 
ten, die nicht daran dachten, sich zu rationalisieren, oder es nicht vermochten, 
Kulturen gehabt, die die Uberlegung, Verséhnung, Sublimitat und die Integration 
des Menschen in der Welt und seiner Seele in einer allgemeinen Sicht der Welt 
suchen, wahrend die indusiriellen Gesellschaften, die sich vervielfacht und ratio- 
nalisiert haben, im Gegensatz dazu fast nur iiber eine Kultur der Auflehnung, 
des Protestes, der Herausforderung, des Ubergriffes, manchmal der Zerstérung 
verftigen. Es besteht offensichtlich die Gefahr, da8 industrielle Gesellschaft und 
moderne Kultur unter sich keine fruchtbaren Beziehungen erstellen kénnen und 
nur einen negativen Anti-Kon- 
formismus der Kultur erzeugen kann. 

war als Beispicl cine Rolle. Die Krankheit der 
organisierten Gesellschaft besteht nach der Ungleichheit ihres Wachtums und 
dem Fehlen einer tiberzeugenden Zielsetzung in den heftigen Reaktionen, die sie 
Protest der anderen auslésen. Die Schwierigkeit ist besonders gro8, wenn die 
verschiedenen Generationen sich auf der einen Seite mit der Angleichung, auf 
der anderen mit dem Protest identifizieren, wobei eins das andere hochspielt. 


‘Mir scheint, da8 dann weder diese Angleichung noch diese Rebellion iiberzeugend 


sind. Erstere gehOrt den Verbrauchern, letztere den Revolutionaren. Beide werden 
durch dieselbe Gesellschaft getragen. Bleiben sie frei, nein zu sagen, wenn sie im 
Kreis von Produktion und Verbrauch gefangen sind, und frei, ja zu sagen, wenn 
sie am anderen Kreislauf von Protest und Ubergriff teilhaben? 

ich habe die beiden Beispiele der Kultur und der Jugend im Rahmen der orga- 
nisierten Gesellschaften erwahnt, um die dritte Bedrohung aufzuzeigen, die unsere 
Zukunft belastet; fiir die einen die Unmdglichkeit, sich auf andere Weise anzu- 
passen als in der Konformitat, d. h. in der fortschreitenden Verleugnung ihrer 


345 


4 
y 
; 
2 
» 


* 


2 
a 


eigenen schépferischen Persdnlichkeit; fiir die anderen die Unmidglichkeit einer 
anderen Weigerung als durch die Explosion, d: h, durch Bezeugung ihrer Persén: 
lichkeit einzig und allein in aggressiver Weise. Bei den einen wie bei den anderen 
gabe es also keine wahre Flexibilitit, sondern die Starrheit, sei es der Angleichung, 
sei es der Weigerung: Wenn so eine jede Gruppe in einer angstlichen Verteidj- 
gungsstellung oder im grenzenlosen Zorn erstarrt ist, dann also wird zwischen 
den beiden Gruppen der innere Rif in allen unseren organisierten Gesell scha(ten 
immer gréBer. So wie Bonhoeffer es gesagt hat, sie haben iiber die auSere Macht 
Sie kénnem feststellen, da8 die Aufgabe unvollendet ist, ohne jedoch im gering: 
sten zu wissen,.wie sie fortzusetzen ist, denn es handelt sich nicht mehr nur dar 
um, eine Organisation zu verbessern oder eine Produktion zu entwickeln, sondem 
darum, einen Protest, eine Teilnahme, eine Beziehung wiederzufinden, die aus: 
geschlossen waren, weil sie fiir den Profit der Organisation wenig vorteilhaft er 
schienen. Die organisierte Gesellschaft sieht sich zu einer Riickkehr zu sich selbst 
gezwungen, und nidit nur zu einer Flucht nach vorne auf eine noch weiter voran- 
lichen und sozialen Logik ist in Frage gestellt.. Die Entscheidungen sind in so 
weite Ferne gertickt worden und werden aus solcher Hohe getroffen, daf der 
vorsagt, nicht mehr daran glaubt, daf er selbst in dieser Entscheidung ein Wort 
wenn er jung ist, zur vélligen Ablehnung einer Rationalitit heraus, die zwar 
unbestreitbar richtig, aber um so weniger tiberzeugend ist, als man sehr gut die 
Ungleichheiten sieht, die sie hervorruft, und sehr schlecht die Ziele erkennt, die 
sie verfolgt.. Die Krise der Verbrauchergesellschaft, die das heutige Produkt der 
organisierten Gesellschaft ist, besteht in dem tiefen Gefiihl des Verfalls der Frei: 
heit immitten der mechanischen Ausweitung des Wohlstandes. 


Apokalypse und Zivilisationen | 
Die gelaufigen Antworten auf diese Krise der Zivilisation sind bekannt. Sie 
scheinen mir in zwei Richtungen zu laufen. Die einen denken, wir erleben da nur 


_ tiven Nachteile triumphieren. Da er in unbegrenzter Weise die Mitte! verviel- 


facht, wird er ein verstirktes Gefiihl der Vielfaltigkeit der Auswahl gewahren. 
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Die Expansion wind dic giinstigé Voraussetiung fiir die Entwiddung der sozialen 


Getechtigkeit, der persénlichen Kultur und der Flexibilitét des Menschen sein. 


Sie wird erlauben, da die Nachziigler durch einen entschiedeneren Einsatz der 
Ausgleidismechanismen aufholen kénnen. Da der Fortschritt sich auf industriel- 
lem Gebiet duxchzusetzen vermochte, wird er es auch in sozialer Hinsicht tun, 
#, Be indem! nee ‘Solidaritatsstetern erhoben werden, ohne jedoch die 
kurrenz gebrochien wird, die die entscheidende Grundlage des Profits ist. Es wird 
fruchtbare Spannung bestehen zwischen der fortgesetzten Produktion von Reich: 
tuttvundeder Verpflicirung; diesen unter die Gesamtheit der Gesellschaft zu ver 
teilen: "AuBerdem )wird der Fortschritt den Menschen sein Leben lang flexibel 
erhalten begabt mit einer neuen Weisheit der Lebensalter, welche die alte Folge 

~Heranbildung in der Jugend, Produktion im Erwachsenenalter, Ruhe im Alter 

~ durdi-dine- stiindige Weiterbildung ersetzen wird. Diese wird dafiir sorgen, 
daB-dieAusbildungszeit sich nicht zu sehr in die Lange zieht, da8 das Erwach- 
senenalter nicht za sehr von Arbeit iiberlastet ist und daf das Alter nicht in dem 
Ma8e sinnlos wird, wie man es biologisch verlaingert und berufsmafig nicht mehr 
nutat, Der tédwnische Fortschritt wird auch wieder eine sinnvolle Arbeit erlauben, 
deren stindig sich wiederholender Teil von Maschinen iibernommen wird. Er 
wird eine erfillltere Freizeit in dem Mae ermdglichen wie die Kultur, die dann 
so aligemein geworden ist, wie die Ausbildung den Menschen auf die freie Zeit 
ebenso vorbereiten wird wie auf die Zeit der Arbeit. SchlieBlich und vor allen 
Dingen ‘wird dieser Fortschritt dem Menschen zu der Erkenntnis verhelfen, daf 
Bescheidener gesagt: er gibt Miglichkeiten, die danach jeder, gema& seiner per- 
sénlichen Uberzeugung, erfiillen kann. So schafft er Gesellschaften, die auSerlich 
weniger integriert, aber nach innen personeller sind als die Gesellschaften von 
friher, wo jedermann, wenigstens zum Schein, der vorherrschenden Uberzeugung 
beistimmen muBre,ob diese nun religidser, nationalistischer oder ideologischer 
Ast war. Eine Vielfalt der Meinungen wird also das legitime Ergebnis der orga= 
nisierten Zufriedenstellung sein. _ 

Sagen wir, es handele sich hier um die liberale Ansicht. Sie miiSte, um stand- 
zuhalten, um sich heram und in sich selbst einen ausreichenden Konsensus er- 
wecken, und gwardarch ihr eigenes Handeln, damit unsere Zivilisation im Namen 
dieser wirksamen Produktion, um die so viele andere Gesellschaften sie hier 
beneidet haben, ihre anderen Fragen zum Schweigen bringt. Aber wie kann man 
sich auf diesen Konsensus verlassen, wenn man sieht, daf die Verbrauchergesell- 
schaft nicht nut unfahig ist, die zwei Drittel der Welt wirksam zu unterstiitzen, 
die nicht von ihrem Fortschritt profitieren, sondern da& sie sogar innerhalb ihrer 
selbst Ungleichheit, Rebellion und Unzufriedenheit entwickelt, die in ihrer Ab- 
lehnung ebenso extremistisch sind, wie die Gesellschaft selbst sich in ihrer tech 
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das zu tun, was man sich mit Worten verspricht? Oder besteht hier nicht standige 
Angst davor, diese wirtschaftliche Maschinerie in Schwierigkeiten zu brii.,en, 
so da8 man stindig auf die sozialen und kulturellen Ziele verzichtet? _ 

des Marxismus wird das Ubel darin gesehen, da& ausbeuterische Minderheiten dic 
wirtschaftliche und damit auch die politische Madht an sich gerissen haben und 
Ebene die Reichtiimer des Planeten zu ihrem Vorteil abzweigen. Aus diesen Min- 
derheiten entstehen die Kapitalisten, die Imperialisten, die die menschliche Ge- 
meinschaft in zwei unverséhnliche Lager spalten und die den Anbruch des Reiches 
der Freiheit verhindern, welches das Reich der Notwendigkeit ersetzen wird, von 
dem Marx sagte, es bedeute das Ende der Entfremdung, nicht nur zwischen Arbeit 


und Kapital, sondern auch zwischen dem handwerklidien und intellektuellen 


er in unserer Zeit gelebt hatre und nicht in der seinen, wo'sich die Frage der 
abhingigen Jugend und einer verlingerten Jugendzeit nicht stellte. Hier ist dic 
Hoffnung konzentriert, radikalisiert: die Macht der Monopolkapitalisten brechen, 
um jedem und allen die Arbeitsertrige, die Bodenschitze, die gemeinschaftliche 


und persdniiche Identitit zuriickzugeben. Spannungsgeladener ist diese Sicht, 


gewaltsamer, aber auch beruhigender als die vorhergehende, denn eine genaue 
Umkehrung der Strukturen und nicht mehr nur eine korrigierende Entwicddung, 
wird in naher oder ferner Zukunft die Ursachen der Krise beseitigen. Damit diese 
zweite Aussicht standhielte; mite man sicher sein, diese Analyse und diese 
Sfters nur deren Vergangenheit betreffen.. Man mfiBte sicher sein, in der 
neuen Gesellschaft, nachdem das strukturelle Ubel einmal beseitigt ist, auch neve 
Menschen entstehen. Nun weif man aber, da8 heute der Marxismus in der gan- 
zen Welt in einer Auseinandersetzung steht, die fir jeden, der ihn vor nur 
zwanzig Jahren untersucht hatte, erstaunlich ware, einer Auseinandersetzung 
iiber die Erneuerung des Menschen, die sich gleichzeitig mit dem Wechsel der 
Strukturen vollziehen mu8 und nicht nur als dessen sichere Folge dargestellt 
werden darf. Auch hier fehlt die innere Freude. Das Kulturelle, man sagt nicht 
das Geistige, mu mit dem Wirtschaftlichen zusammengehen, wo man doch im 
allgemeinen den sogenannten Vertretern des Idealismus vorhielt, daf sie sich 
zuviel damit befaBeen, den Menschen zu andern, wahrend doch die Produktions- 
weise von sich aus diese Verainderung nach sich zichen sollte, und zwar durch die 
Unterdriickung des Egoismus, der mit der kapitalistischen Produktionsweise vers 
banden ist. Diese zwelte Antwort erecheint uns: sukunftésicher, als 
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sie siber won sich behauptet, und sie beachtet das Problem der inneren Kraft © 
des Menschen viel starker, als maa es gemeinhin von ihr sagt. J 
Der BonhoefferText, den ich zitiert habe, spricht von der inneren Kraft der 
Seele, die den organisierten Gesellschaften fehlt und ihnen daher nicht erlaubt, 
dem: Konformismus der Mechanisierung zu widerstehen, wie sie ehemals gehol- 
fen hat;inmitten der Naturkatastrophen auszuhalten.’ Aber das Wort Seele ist 
zweideutig” Handelt es sich um einen individualisierenden Abstand, den man von 
der Herrschaft der Massen nimmt? Handelt es sich darum, die Bedrangnisse zu 
verachten im Namen eines innerlichen Himmels, den man sich trotz au@erlicher 
Angste heiter bewahrt hat? Mit all diesen Bedeutungen des Wortes Seele riskiert 
Asyl, eine platonische Ausweichméglichkeit, die der biblischen Inkarnation ent- 
ist. Wenn wir von innerer Kraft sprechen, mu8 es sich um eine 
umfassende Uberzeugung handeln, die der Gesamtheit der Gesellschaft helfen 
kann und nicht nur einigen erlaubt, sich aus ihr in ihren Privathimmel zuriick- 
zuzichen: Es gibt keinen dritten Weg, der von sich behaupten kénnte, es besser 
zu mathen als der Reformismus, der sich der Tragik verschlieBt, oder als die 
Revolution, die die Probleme vereinfacht, indem sie alle Schwierigkeiten auf 
einen Saindenbock konzentriert, der leicht zu bestimmen und zu bekimpfen ist. 
Die innere Kraft ist die Fahigkeit, wo auch immer man lebt (in liberalen oder 
marxistischen Landern), in die Spannungen der Gesellschaft einzutauchen, ohne 
darin zum Liigner zu werden oder sich der Resignation zu ergeben. 
_ Sagen wir es klar: Die Genfer Konferenz fiir Kirche und Gesellschaft hat keine 
Lésungen gebracht, hat aber die Erfordernisse deutlich gemacht. Man hat dort 


 wenig yon den christlichen Grundsatzen gesprochen, welche die Gesellschaft leiten 


kénnen, ob das nun die alten Lehren der Schépfungsordnung oder des Natur- 
rechtes betrifft oder sogar die neue Lehre von der verantwortlichen Gesellschaft. 
In Gent wurden wir hineingestoBen in die Identifikation mit der Welt und be- 
fragt Gber die Identit&t Gottes, der ohne Unterla8 durch uns diese Welt neu 
erschaften will, der wie am ersten Tag gegen das drohende Chaos ankampft und 
am letzten Tag die Falten im alternden Angesicht der Gesellschaft und der Erde 
glatten wird. Unsere Welt hat zum Tei! ihre Unordnungen durch wirksame Orga- 
nisation bewaltigt. Sie entdeckt heute mehr und mehr die neuen Bedrohungen, 
die diese fiir deri Menschen mit Zwang verbundene Organisation schafft. Der . 
Mensch profitiert von ihr, ohne darin ein Gefiih! der Erfiillung zu empfinden. 
Er hat einen Profit. Er hat aber keine Gemeinschaft und wenig Personalitit. 
Christsein hei8t, sich in die Bewegung Jesu Christi hineinnehmen zu lassen, 
heit, ebenso wie er sich mit den wirklichen Fragen unserer Zeit zu identifizieren. 
Pir Jesus Christus waren es die Fragen der Gesellschaft in Palistina: die reli- 
gidsen und moralischen Kasten, die zwischen der verzweifelten Gewalt der einen 
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und der konformistischen Gewaltlosigkeit der anderen blockierte Geschichte, die 
eine Welt, die sich um ein fernes und abstraktes Entscheidungszentrum dreht, 
hangt oder sich in-ein apokalyptisches.Fieber stiirzt. Jesus, fleischgewordener 
Gott, gehérte in diese Zeit, nicht etwa; weil er ein ideales Programm brachte, 
sondern weil er einen wirklichen menschlichen Zusammenhang wiederherstellte 
Epoche in entgegengesetzte Lager entzweit und von ihrer eigenen Gerechtigkeit 
unumst6Blich tiberzeugt waren. Fir uns heute sind es die Fragen der Konflikte 
die Fragen der industriellen. Wirksamkeit und der Frustration mit dem aus ihr 
Seren Konflikte zwischen den. Machten, die nicht an das Wort glauben, sondem 
nur an ihre Macht, und die erst dann vor dieser Macht Angst bekommen, wenn 
sie zu gro8. wird. Sich mit all diesem identifizieren hei8t nicht, ein abstraktes 
Programm: formulieren, sondern in der Nachfolge Christi versuchen, eine Ge 
Kompromisse, sondern bewuften, von der klaren Erkenntnis der Gegensitze 
Sich in die Bewegung Jesu hineinnehmen zu lassen, heift auch, inmitten der 
Identifizierung mit der Welt die Kenntnis der Identitit Gottes leben. Denn diese 
ist schlieBlich der Grand und die Sicherung unserer eigenen Identitat. Wenn Gott 
mit dem Lauf der Welt verwechselt wiirde, wer kiénnte dann heute dieser Welt, 
anders als in einer wortreichen Illusion sagen: ,Siehe, id: mache alles neu!“ Das 
Neue wird jeden Tag von Gott in deni Alten, das fortbesteht, geschaffen. Aber 
verstehen wir, die Neuschépfung der Welt durch Gott zu leben, oder zichen wir 
unsere religidsen Fatalitdten vor? Gott spricht nicht von einer Seele, die vor 
Beschmutzungen bewahrt wird, sondern von einem Korper, dessen Wunden ge- 
heilt werden, von einer Gemeinschaft, die den Auftrag hat, das zu zerstiren, 
wovon sie zerstért wird, von einem Universum der Briiderlichkeit, das aufgerufen 
ist, nicht nur zu produzieren, sondern auch zu erkennen. Das Reich Gottes bleibt 
die Utopie der Zivilisation, eine Utupie, die in der Geschichte begonnen hat, die 
den Menschen zum Triiger hat und den Kosmos als VerheiSung. Wenn das Reich 
Gottes aus den Menschen geboren. wird, riskiert es Enttdéuschung in dem Mage, 
als es sich in seinem Werden als das Nicht-Reich dessen entdeckt, was man er 
Wwartet. Wenn es von Gott begonnen und gewollt und bereits teilweise in Jesus 
Christus sichtbar geworden ist, so entgeht es, scheint mir, dieser Enttauschung, 
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iiber den Realismus seines Weges getiuscht. 

Die Organisationsgesellschaft bendtigt keinen Zusatz an Seele, kein geistliches 
Aronia, das fahig ware, ihre materiellen Produktionen zu vervollstindigen. Was 
sie raucht, ist eine innere Kraft, um sich selbst an den krebsartigen Geschwiiren 
20 Operieren, zu denen sich die wachsenden Ungleichheften auSerhalb und inners 
halb ihrer selbst, das Fehlen einer Zielsetzung auf lange Sicht neben der rein 
quantitativen Vorherrschaft der Dinge entwickelt haben und zu denen schlie8lich 
das Beharren jedes einzelnen auf seiner defensiven Erfahrung oder seiner aggres= 
siven Revolte gehOrt. Es gehOrt viel Kraft dazu, sich selbst zu operieren. Im all- 
gemeinen Uiberla®t man anderen die Aufgabe des Zerstérens. Aber die Gewalt- 
anwendung gegen sich selbst, das ist gerade in der duferlich fahigen und inner- 
lich schwachen Organisationsgesellschaft die Frucht der Gegenwart Gottes in 
jeder Person und in seiner Kirche, die dazu aufgerufen ist, vorzuleben und in die 
Wirklicikeit umzusetzen, was sie der Welt predigt. 

Denn die Kirche ist keine Gesellschaft religidser Beharrlichkeit. Sie ist der Leib 
Jesu Christi, ,des Exstgeborenen der ganzen Schipfung” (Kol. 1,15), dessen, in 
dem die Welt geschaffen und neugeschaffen worden ist. Deshalb ist die Kirche 
nicht das Gegeniiber der Gesellschaft, weder im konformistischen noch im aggres- 
siven Sinn. Sie ist die Gesellschaft selbst, aber so, wie Gott sie neu haben will. 
Durch die Inkarnation in der Wirklichkeit gehalten, durch die Auferstehung auf 
das Reich Gottes zustrebend, ist die Kirche von Gott beauftragt, der Welt den 
Beginn ihres eigenen Heilwerdens zu zeigen. Die Kirche ist so inmitten der Welt 
das Gegen-Modell zu deren Schicksalsverhaftetheit. Hier ist die soziologische 
Kenntnis unserer Zivilisation von Wichtigkeit. Sie ist es zu einem guten Teil, die 
es der Kirche ermdglichen kann, als bedeutsames Gegen-Modell fiir die Gesell- 
schaft, in der sie lebt, zu existieren. Die Soziologie wird so zum Aufruf, die 
Ekklesiologie zu teformieren. In diesem Fall zicht sich die Kirche nicht aus der 
Welt zuriick, auch wenn sie sich mit sich selbst beschaftigt. Sie hofft, da8 Gott 
der Welt tiber sie sagen kénnte: ,Komm und sich!“ 

_ Idvwerde also nicht damit schlieBen, da8 ich von seiten der Kirche der Gesell- 
wie wir alle wissen, besteht die Moral darin, da8 man redet, ohne viel zu tun, 
aber das Evangelium besteht darin, da8 man handelt, ohne viel zu reden. Ich 
werde vielmehr genau die Fragen, deren Vorhandensein in unserer Gesellschaft 
wir festgestellt haben, an die Kirche und fiir die Kirche stellen. Sind wir eine 
Gemeinschaft, in der sich fiir die Welt die Schénheit, die Frische, die Fiille an- 
kiindigt, die Offenbarung 21 der Profanitit der Erde mit solcher Genauigkeit 
mschreibt, wenn sie endlich vor dem Angesicht ihres Gottes steht? Die ,Kinder 
dieser heutigen Welt” sind die aufmerksamen Wachter der ,,Kinder des Lichts”. 
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schaft eine Gemeinschaft, in der es keine vom Wachstum Vergessenen gibt, weder 


_ in theologischer noch in kirchlicher noch in Skumenischer Hinsicht, wo der Funk: 


tionalismus der einen nicht das Randsiedlertum der anderen verursacht, wo die 
Spezialisten sich nicht immer weiter von den. Disqualifizierten entfernen, wo 
niemand jemals zuriickbleibt? Denn derjenige, der sich fiir den Ersten halt, wird 
der Letzte sein, eine Gemeinschaft, in der der kleine Mann genauso interessant 
ist wie der an der Spitze, nicht, weil es gut tut, so. etwas zu sagen, sondern weil 
es offensichtlich im Leben und im Glauben. wahr ist, Ist die Kirche eine Gesell: 
schaft der ganzen Erde, in der das Wachstum, der einen nicht die Unterentwick: 
lung der anderen verursacht? ,Der ganze Leib” vollbringt ,durch alle sich unter- 
stiitzenden Gelenke zusammengefiigt und zusammengehalten, nach der jedem 
eigenen Auferbauung in Liebe” (Eph. 4, 16)... Fi 


sellschaft eine Gemeinschaft, in der es mehr Zielsetzung dls Organisation gibt, 
mehr Inhalt zum Weitergeben als Mittel, diesen Inhalt mitzuteilen, wo die erste 
Siinde die Leere ist und die zweite die Langeweile, wo Gemeinde und Gottesdienst 
nicht geschlossene Kreise von Produktion und Konsum sind, sondern offene 
Kreise von Aufnahmebereitschaft und schépferischer Kraft? Ist die Kirche eine 
Gesellschaft der ganzen Erde, in der die Quantitaét weder die Gemeinschaft noch 
die Persinlichkeit tétet? ,Und als der Tag des Pfingstfestes endlich da war, waren 
sie alle an einem Ort beisammen ... Und es erschienen ihnen Zungen, die sich 
zerteilten, wie von Feuer, und es setzte sich auf jeden unter ihnen” (Apg. 2,1 
und 3). | 


3. Ist die Kirche als Gegen-Modell fiir das Heilwerden der industriellen Gesell- 
schaft cine Gemeinschaft, in der jeder duferst flexibel bleibt, faigsam und fest 
gegeniiber Gott und den Menschen, wo niemand einen versteckten Konformismus 
oder grundsatzlichen Negativismus hegt, wo die Einstellung auf die zu durch: 
lebenden Konflikte gréBer ist als die Furcht vor den zu erkennenden Schwierig: 
keiten oder die Verzweiflung diber die zu reparierenden Risse? Ist die Kirche eine 
Gesellschaft der ganzen Erde, in der man vom Kompromi8 zur Verséhnung ge 
langen kann, wenn es wahr ist, da8 zwischen beiden immer etwas steht, das dem 
Kreuz mehr oder weniger entspricht? ,,Und euch, die ihr einst ferngehalten und 
durch die Gesinnung in den bésen Werken Feinde wart, hat er jetzt trotzdem 
verséhnt vermige seines Fleischesleibes durch den Tod” (Kol. 1, 21—22). 
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Was die Kirche nicht selber lebt, sollte sie sich hiiten, der Welt vorzuschlagen. 
Aber hier ist Selbstkritik nicht besser als Selbstrechtfertigung. Gott selbst la&t 
uns demiitig unser Versagen und unsere Unbeweglichkeit erkennen gema& der 
Ermahnang seiner Hoffnung fiir die Kirche und fiir die Gesellschaft. Fiir uns als 
Gloubende ist Gott unsere Identitat, die Welt unsere dienende Identifizierung. 
Die Kirche ist der Ort, wo sich diese Identitat und diese Identifizierung iiber- 
sdineiden, damit wir die Zukunft dieser Welt nicht in einer skeptischen Neu- 
gierde, sondernin einer titigen Hoffnung leben kinnen, als Teilnehmer an der 
stindigen NeuschOpfung aller Dinge durch Gott den Vater, in seinem Sohn Jesus 


Theologie und planende Vernunft 
_ VON CHRISTIAN WALTHER 


Die Planung, d. h. der rational kontrollierte Ausgriff in die Zukunft, spielt 
eine zunehmend gréBere Rolle. In allen Sparten der Politik wird die kiinftige 
Entwicklung von Planungskonzeptionen geleitet und wenigstens bis zu einem 
gewissen Grade reguliert. Je mehr man sich in den Kirchen iiber deren Rolle in 
der wirtschaftlichen und gesellischaftlichen Entwicklung Gedanken macht, um so 
unausweichlicher kommt man auch hier mit der Planung in Berihrung. Schon 
auf der Weltkonferenz von 1966 klang diese Thematik in dkumenischen Kreisen 
an. Sie stand auch im Hintergrund der Erwiigungen, die auf der Vierten Voll- 
versammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala zu den wirtschaft- 


lichen und politischen Entwicklungsnotwendigkeiten in unserer Zeit angestellt 
wurden', 

Eine eigentliche und umfassende theologische Durchfihrung der Planungs- 
problematik steht allerdings noch aus. Erste Ansitze dazu finden sich aber schon 
in der gegenwartigen evangelischen Sozialethik, so vor allem bei A. Rich?. Zwar 
grenzt er seine Untersuchung auf die Wirtschaftsethik ein, indem er die beiden 
Ordnungskonzeptionen der freien Marktwirtschaft und der Planungswirtschaft 
einem kritischen Urteil unterwirft. Der daraus dann aber abgeleitete Satz, 
da8 eine christliche Ethik der Mitmenschlichkeit , je und je in kritischer Priifung 
Freiheit und Bindung in ein sich gegenseitig bedingendes und so auch begren= 
zendes Verhiltnis* zu bringen habe*, erdffnet bereits einen breiteren Horizont, 
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geht es eben nicht mehr einfach darum, Freiheit und: Planung theologisch al; 
einander ausschlieSende Gegensatze zu betrachten: Damit ist dann aber cin 
Thema aufgenommen, das. in der Sozialethik noch keineswegs die Beachtung 
gefunden hat, die es verdient. Daran mag nicht zuletzt die Vorherrschaft eines 
personalistisch verstandenen Freiheitsbegriffes schuld sein, innerhalb dessen 
Grenzen kaum ein Ansatz gefunden werden konnte, dieses Thema aberhaup: 
in den Blick zu nehmen. Auch die bloSe Situationsethik mit ihrer kritischen Zu: 
wendung zum Status quo ist dazu noch nicht eigentlich geeignet. Da mensch: 
liche Freiheit und Wohlfahrt jedodv geplant werden miissen, daran besteht heute 
kaum noch irgendein ernsthafter Zweifel*. 

_ Wo aber liegt der theologisch-sozialethische Ansatzpunkt fiir ein tiefergreifen- 
des Verstiindnis dieser eigentiimlichen Dialektik von Freiheit und Planung, dic 


gegenwartig tiberall in den politischen und gesellschaftlichen Verinderungspro- 


zessen sichtbar wird? Liegt er in jener futurologischen, aktionsorientierten Be- 
trachtungsweise, au der eine neue und radikal verstandene Eschatologie gegen: 
wartig anleiten will? Oder weist diese Dialektik auf eine neue Beziehung von 
theologischem Denken und planender Vernunft hin? Bei diesen Fragen handelt 
es sich nicht um eine bloBe innertheologisch«akademische Auseinandersetzung. 
Vielmehr geht es um die Frage nach der Funktion der Theologie in den Wand: 
lungsprozessen unserer Zeit itiberhaupt. Welcher Art diese Funktion jedoch ist, 
1a8t sich noch nicht an den mannigfachen Anspriichen ablesen, die von der Theo- 
logie gegeniiber der Gesellschaft geltend gemacht und sozialethisch-normativ 
formuliert werden. Vielmehr wird sie nicht anders geklart werden kénnen, als 
da8 auf die Gesellschaft gerichtete theologische Sétze rational durchsichtig ge- 
macht werden. D. h., da8 sie nicht einfach nur aus der Subjektivitit des Glaubens 
im Gegentiber zur Gesellschaft erklirbar sind, sondern selbst auch die objektiven 
Bedingungen sozialen Geschehens und seiner Entwicklung reflektieren und darin 
den geschichtlichen Zusammenhang von theologischem Denken und eben diesem 


Soll nun theologisch auf die planende Vernunft reflektiert werden, dann wird 
es zundchst hilfreich sein, sich einigen Daten zuzuwenden: 

1. Innerhalb der bisherigen sozialethischen Diskussion wurde lediglich auf die 
Planung im Zusammenhang von Planwirtschaft Bezug genommen’. Aber der 
Begriff der Planung hat heute gréSere Dimensionen angenommen. Vor allem die 
Kirchen wurden mit diesen Dimensionen durch das Auftreten der sogenannten 
Dritten Welt in der internationalen Politik als aber auch im dékumenischen Be- 
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reich ‘Ronfrontiert. Das 20. Jahrhundert mit seiner globalen Bewuftheit und 
Solidaritét stellt einen neuen Kontext dar fiir die Planung. Nationale Probleme 
sind gu intemationalen geworden; nationale Armut ist nicht linger mehr eine 
hinterwiildlerische Angelegenheit, sondern wird zunehmend zu einer schwe- 
ron Bande des internationalen Gewissens. Was nun die Dritte Welt im beson= 
deren charakterisiert, ist das BewuStsein ihrer Solidaritat in Armut, die niedrigen 
Lebensstandarde, die Differenz zwischen dffentlichen Diensten und der Gegen- 
wart aller jener- Elemente, die charakteristisch sind fiir Unterentwicklung. Daraus 
sitid tevolutionare Strémungen in der Dritten Welt hervorgegangen als Reaktio= 
nen gegen einen Proze8 sozialer Disintegration mit dem Ziel, die nationale Ein- 
| dnmethalb dieses. neuen Kontextes steht der Begriff der Planung fiir einen 
Verwich, den Geist des Strebens nach nationaler Selbstindig- 
keitin einer Welt zu beschreiben, die von internationalen Dependenzen gekenn= 
atichnet ist. Der Begriff nationale Selbstindigkeit darf aber auch in diesem Zu- 
sammetihang micht zu eng gefaBt werden. Er schlie&t auch das Suchen nach 
integritét in der Weise einer erkennbaren kulturellen Identitat oder einer 
kungsvollen Gegenwart in internationalen Angelegenheiten mit ein. Die Ge- 
legenheit und der Ansatzpunkt fiir dieses Suchen nach Identitat ist das Bewuft- 
sein, von der Ganzheit des Lebens entfremdet zu sein. 
-2.An-einem weiteren Sinne weist der Begriff der Planung auf grundlegende 
Verinderungen im Verhaltnis von Wissen und Macht hin. In abgekiirzter Form 
kant man sagen: Wissen drangt darauf, praktikabel zu werden und die Welt zu 
véfiindern. Obwohl auch heute nichts iiber den fragmentarischen Charakter 
ménschlichen Wissens hinwegtiuscht, sind doch die Kenntnisbereiche wesentlich 
erweitert worden, Das gilt sowohl fiir die Welt des Organischen und Anorgani- 
Wissenuum die hier geltenden Sachgesetze verieiht eine neue Macht. Der Mensch 
kenndridernd: indie Natur und die Gesellschaft eingreifen. Planung bedeutet in 
dieser Beziehung den. Entwurf ,rationaler Direktiven” fiir ein in die Zukunft 
ausgreifendes’ und sie gestaltendes Handeln’. In dieser Beziehung hat es jcde 
Form. des Fatalismus oder Geschichtsdeterminismus (auch die seiner theologischen 
Spielarten) itiberholt. Die heutige Menschheit hat ein neues WeltbewuStsein ent= 
wickelt, das nicht von der Konzeption unwandelbarer Ordnung ausgeht, sondern 
in dem: Freiheit und Verantwortung fiir die standige Gestaltung der Lebens- 
besiige und ihrer Zukunft die beherrschenden Elemente sind. Das schlie&t eine 
fatalistische Einstellung aus und die Notwendigkeit zur Planung ein. ,An die 
Stelle inet passiven und kontemplativen Haltung, die sich nur ein Bild von 
Menschen und Dingen macht, entwickeln wir jetzt eine Haltung des aktiven 
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Erkenntniserweiterung Macht ‘audy sisinvolly dh. im Sine de: 
Perel. Sicherung der Fretheit und der Férderung des Lebenis; einzusetzen. In dieser Be- 
| ziehung weist man auf die Wahrheitsmomente ditistlicher Apokalyptik hin. £: 
scheint so, als seien ,die apokalyptischen Visionen’ zu Erfahrungstatsachen ge- 
worden. Wir kénnen den Antichrist sehen, der die: schénsten VerheiSungen des 
Menschen zu seinem Verderben wendet und seine ganzen Hoffnungen dazu be- 
nutzt, ihn zu versklaven.Wer von uns hat nody nidit ~ und ware es auc nur 
in einem Alptraum — das erschiitternde Wissen um jenen Augenblick der glithen: 
den Wolke und des tédlichen Regens empfunden, jenen unwiderruflichen Augen: 
blick, in dem uns ein machttrunkener Diktator, ein schieSwiitiger Oberst oder 
der Planung: grandlegend gewandelt hat. Planung ist zu einer das Gesellschafts- 
geschehen kontrollierenden und regulierenden Tecinik geworden. Als diese wirk: 
cr zurlck, die der Mensch gegeniiber der Welt gewonnen hat und die er ihr durch 
eee nicht nur fair ein Abheben von der Vergangenheit, was’sich dann als stindiges, 
4 auf Neuerungen bedachtes Experimentieren konkretisiert; sondern diese eman- 
zipative Freiheit setzt-aus sich selbst auch den planerischen Ausgriff in die Zu- 
a kunft hinaus"*, Sodann aber steht der Planungsbegriff immer auch in der Ge 
fahr, tovalitér Interpretiert zu werden und dadurch getade die Freiheit, in de: 
er griindet, zu bedrohen"’. Gegen diese Miglichkeit ridhtete sich bereits der 
klassisch«liberale Einwand, der Planung tiberhaupt als einen nicht zu recht: 

fertigenden Eingriff in menschliche Belange betrachtete. Die Theologie ihrerseits 

3 sieht sich heute mit der Planung als einem zwar globalen, aber keineswegs ein- 


Il, 
gnation im Verstindnis der Eschatologie herauszukommen, in das eine Vermitt: 
lungs-Eschatologie gefiihrt hat, dann erdffnet sich hier ein Ansatz fiir die theo- 
logische Reflexion auf die Planungsproblematik'*.. Das Charakteristische der 
tl Vermittlungs-Eschatologie besteht darin, die Gegenwart und die Zukunft des 
5: : Heils mit Hilfe neutralisierender Bestimmungen eines »sowohl«als-auch« oder 
»weder-noch« zu umschreiben. Dagegen richtet sich jetzt die Kritik’?. Sie reflek- 
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rior? vopiallem die Frage nach der Zukunft, und zwar so, da& die Zukunft selbst 
einmal als Grund christlicher Hoffnung zu einer geschichtlich=dynamischen Kraft 
wird, gam anderen aber auch zu dem Raum, in den hinein sich das Handeln der 
Christen ad erstrecken hat. lm wesentlichen ist es die Intention dieser Kritik, 
die praktisci«normative Bedeutung der Eschatologie fiir ein die Gesellschaft in 
die Zakunft hinein veranderndes Handeln sichtbar zu machen. Die Erfiillung der 
diristlichen Hoffnung wird demzufolge nicht mehr als ein Fatum nur abgewartet 
werden kénmen, sondern sie wird auch zu einem Handlungsziel im Rahmen 
dessen, was geschichtlich méglich ist. ,Die Aussicht auf diese Zukunft aus Gott 
erbifnet.schon hier einen offenen Raum der Veranderung und der Freiheit, der 
in Verantwortung und Zuversicht gestaltet werden mu8. Durch die Auferstehung 
Christi und. erwedkter Hoffnung wirkt die Zukunft Gottes in die Gegenwart hin- 
™. 

Angeitt in die Zokunk hereuskristallisiert, ist 
ein neues eschatologisch-geschichtliches BewuStsein. Es ist naherhin das BewuSt- 
sein von der durch die Heilstat Gottes in Christus in Bewegung gesetzten und 
gehaltenen Geschichte, die wesenhaft noch nicht zum Ende gekommen und darum 
in die Zukunft hinein offen gehaltene Geschichte ist. An der Gestaltung dieser 
Zukunft bekommt die Hoffnung des Glaubens aktiven Anteil. Die Voraussetzung 
dafiir ist aber, da sie sich nicht vor der konkreten Geschichte verschlie8t, sondern 
an ihrer Erfahrung teilhat. Die Hoffnung bewahrt geradezu darin ihre Offenheit 
fir die Zukunft, daB sie sich durch jene Erfahrung in Anfechtungen, Zweifel und 
Leiden-an der Unerlistheit und Widerspriichlichkeit geschichtlichen Daseins 
fiihren 148t; und sie ist nur so gehorsame Nachfolge des Christus’. 

Die aligemeine Erfahrung von Geschichte hat nun in einer zweifachen Hinsicht 
das geschichtliche Bewa8tsein in der gegenwirtigen Eschatologie mitgepragt: 

1. Es ist das BewuBtsein von der Dynamik der Geschichte. Dynamik bedeutet 
in diesem Zusammenhang, da8 die Geschichte nicht mechanisch ablauft, vielmehr 
wird sie als der Bereich verstanden, in welchem stindig neue schdpferisch-ver- 

Dynamik verbindet sich zugleich aber auch das 
Bewuftsein von der Krisis der Geschichte'’. Dieses BewuStsein erstreckt sich auf 
die Erfahrung, an einer Zeitwende zu stehen. Damit ist einerseits die Distanz 
zur Vergangenheit mitgesetzt. Seit der Aufklarung wird diese Distanz als Be- 
freiung-verstanden, weil der Zwang, sich dem Absolutheitsanspruch der Tradi- 
tion unterwerfen zu miissen, durch ein die Tradition relativierendes Denken fort= 
fillt. Sodann aber vermittelt die Krisis der Geschichte dariiber hinaus das Be= 
wutsein, nicit mehr von einer unwandelbaren Ordnung umschlossen zu sein. 
Man findet sich auf einen schwankenden Boden gestellt, auf dem alles unsicher 
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K. Jaspers hat diese Situation auf dem Hintergrund des ,epochalen BewuStseins’ 
analysiert, wie-es. sich seit demv 16: Jahrhundert entwickelt hat. thm ging « 
dabei in besonderer Weise um die Klarung jener ,merkwiirdigen Doppeltheit’ 
im modernen geschichtlichen Bewuftsein, die. sowohl. Glanben an die Mog: 
dex ihren Ausdruck gefunden:hat® 

philosophie findet sich eine deutliche Unsicherheit in bezug auf die Einstellung 
zor Zukunft. Das fithrte schlieBlich zu der Aysklammerung der Zukunftsfrage 

Einschriinkung auf die Vergangenheit und Gegenwart Platz, um so , unsere 
Stromes der Notwendigkeiten*: zu finden'’*, 

dev ian ath, sondern 
es will gerade die Geschichte zum Problem der Zukunft machen*®. Die Krisis der 
Geschichte wird: daram positiv als Bedingung der Méglichkeit einer , revolutio: 
men zu stellen***, Dadurch sollen ,die Lebendigkeit: des menschlichen Lebens 
ten Beendigung bewahrt wertien™. Hier entbindet das die Krise der Geschichte 
der in coche 
tologischer Freiheit Jie Zukunft verantworten will. _ | 

an. Die Problematisierung des Wirklichkeitsbegriffes, wie sie gegenwartig in der 
Theologie erfolgt, hat den Wirklichkeitsverlust als generelles geistesgeschicht: 
liches Phiinomen zur Voraussetzung. Dieser weist eine doppelte Strukturierthei' 
auf: er ist einmal Entfremdung von der Geschichte und der Natur. In ihrem, dic 
beide, Geschichte und Natur, zu einer gewissen Bedeutungslosigkeit herab. So- 
dann aber hat der Wirklichkeitsverlust die Struktur mensdhlichen Unbehaustseins. 
der Fremdlingsschaft in der empirischen Welt**. In der gegenwartigen Eschato- 
logie wird diese Problematik aufgenommen. Dabei begniigt sie sich aber nicht 
als ein Schicksal zu begreifen; das ausgehalten werden mu&, vielmehr wird jetzt 
ebenso ein Widerspruch zur gegenwartig erfahrbaren Wirklichkeit gefordert, 
wie eine Verbesserung ihrer Verhaltnisse und Zustinde. 


358 


| geworden ist, nicht nur die’ iche Zu 
“und | then Institutionen. 
~ 
| 
ve 
‘ i ade 
AS 
- 
Up 
6% 
ds 
~ 
q 
ang 
. 


“Hoffaung des Glaubens als Grund des Wissens um die von Gott freigehaltene 


Zokunft und als Grund des Leidens an der geschichtlichen Gegenwart ung ihrer : 


Unertuilitheit entwickelt so den Willen zur Zukunft. Dieser Wille ‘spricht sich 
einerseits ale Opposition gegen die konkreten Formen der Unfreiheit und des 
Leidens aus. Er intentioniert andererseits aber auch ein in die Zukunft sich voraus 
entwemendes und Sie damit antizipierendes Planen, durch das Unfreiheit und 
Leiden ‘Vermindert werden sollen. Allerdings wird beziiglich der Planung selbst 
eine wesentiicne Einschrinkung gemacht. Planung der Zukunft kann nicht dazu 
fahren, einen Endzustand innerhalb der geschichtlichen Welt voraussehen zu 
wollen, der bereits den Charakter der Vollendung tragen wiirde. Vielmehr bleibt 
die Planung immer an die Hoffnung gekoppelt, weil die Hoffnung sich auf eine 
Zokunit eretreckt, die fiber die planbare Geschichte hinausreicht. ,Daraus 
steht eine permanente Differenz zwischen dem gewonnenen und planbaren Da- 
sein, wieves Kier ist und méglich gemacht werden kann, und dem, worum es in 
diesem Dasein eigentlich geht und was es eigentlich bedarf und will. Diese 
Diffetenz wacigehalten und bewut gemacht, wirkt wie eine Revolution in 
Permanenz, wie ein anhaltender Bildersturm. Sie ist der Motor, die Triebfeder, 
die Qual der Geschichte, denn sie zeigt die perennierende Unabgeschlossenheit 
des Gewordenen und Werdenden am eigentlich Gewollten und hoffend Gesuchten 


Ill. 


“Trotz der imponierenden Art, mit der das gegenwartige eschatologische Den- 
ken das verantwortliche Planen aus sich freisetzt, bleibt die Frage, ob dieser 
Ansatz bereits breit genug ist, die ganze Komplexitit der Planungsproblematik 
mi erfassen, Zwar zeidhnet sich zunehmend deutlicher ab, da& die Eschatologie 
nicht mehr linger Gegenstandsgebiet fiir ein blo&es spekulatives Denken ist; 
vielmehr besteht die Absicht, sie in eine theologisch-ethische Theorie der gesell- 
schaitsverandernden Praxis einzubeziehen™. Aber vermag man damit bereits 
tiber blofe Anst6®e hinauszukommen, die lediglich eine durchaus notwendige 
Denkrichtumg angeben, aber nicht zugleich auch den Weg, auf dem man die 
neuen Ziele erreicht? 

G:Picht hat in seiner Untersuchung des Planungsbegriffes mit Recht darauf 
hingewiesen, da® Planung ,nur im Kontext sozialer Praxis” interpretiert werden 
kann, ,Jeder Begriff der Planung, der davon ausgeht, den Plan von seiner Aus- 
fihrung zu trennen und zu isolieren, ist fiktiv, denn fiktiv nennt man mit Recht 
jeden Plan, der die Méglichkeit seiner Realisierung nicht impliziert”®*. Folge- 
richtig gelangt er dann zu der Feststellung: Nicht, was geplant werden soil, ist 
das grote Problem, das griGte Problem ist, wie geplant werden soll”*’. Fiir die 
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Ethik im besonderen stellt sich hier ein Problem, das wiederholt schon in ihrer 
Geschichte aufgetreten ist.. Namlich die Frage, wie es miglich ist, ,das Gute im 
Verhalten Gestalt gewinnen. zu lassen und das spezifischh und grundlegend 
Ethische und die konkrete ethische Situation sinnvoll miteinander in Verbi 


bringen zu wollen“*. Hierbei geht es um nichts anderes, als um die 


der Spaltung zwischen dez ethischen Forderung und der ethischen Tat. Daraus 
ist auch fiir die theologischen Oberlegungen zur Planung zu folgern, daf sie dic 
Moglichkeit der Oberfiihrung ihrer Planungspostulate in die gesellschaftlice 

Vorab sich die Theologie und-ihre Sozialethik dariber schliissig werden, 
worauf sie das Schwergewicht ihrer Erérterungen im Zusammenhang der Planung 
legen will: auf die Notwendigkeit der planerischen Aktion oder auf die im Be: 
griff der Planung enthaltenen Begriindungen. Wie bereits zuvor gesagt, ist dic 
aus dem eschatologischen Denken abgeleitete Planungsintention aktionsorientier: 
Damit aber verstirkt sie ihrerseits nur den Druck in Richtung auf bloBe Planung 
nicht aber nimmt sie eigentlich den Planungsbegriff selbst und seine Implika- 
__ tionen kritisch in den Blick. Um die theologische Kldrung des Planungsbegriffes 
~ muf es sich aber in erster Line handeln, wenn man nicht in Allgemeinheiten 
steckenbleiben will und das sagt, was andere auch dazu sagen, oder aus einem 
quasi apologetischen Interesse heraus die tiberlegene Kraft der Hoffnung gegen: 
tiber den vielerlei planerischen Vergeblichkeiten nachzuweisen bemiht ist. 

Will sich die theologisch-ethische Diskussion in relevanter Weise der Planungs: 
problematik zuwenden, dann gilt es vor allem deutlich zu machen, von welchem 
Begriff der Planung in seinem pragmatischen Sinne zu interpretieren, ist in der 
technischen wie der gesellschaftlichen Praxis nur als geplante und planende 
quenzen der allgemeinen Forderungen hinsichtlich der durch die Planung 7 
bewirkenden Veriinderungen mitzubedenken. Mit diesen Konsequenzen sind 
aber bereits auch die Realisierungsméglichkeiten angesprochen. Inwieweit Pla: 
nung realisierbar ist, hingt wiederum von konkreten geschichtlichen Voraus- 
setzungen im sozialen Raum selbst ab. Vor allem davon, ob ein Plan ais Inte 
grator von gesellschaftlichen Gruppen dient und inwieweit hinter dem Plan eine 
wirkungskraftige Organisation steht, die tiber die notwendigen politischen Durch: 
setzungsmdglichkeiten verfiigt. Diese Faktoren beeinflussen aber wiederum die 
Planung selbst, so da8 die Voraussetzungen fiir die Realisierung der Planung 
schon im Ansatz in die Planung selbst einzubezichen sind. 

Die Theologie mu8 daher auch thr Verhilmnis zu diesen, die Planung bedin- 
genden und ermdglichenden Realfaktoreri neu bestimmen. D. h. konkret, daf 
sie politische Machtkonstellationen, technologische Méglichkeiten und gesell- 
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schaftliche Gruppeninteressen mit in den Umkreis ihrer Oberlegungen einbe- 


zichen mu®. Angesichts dieses Tatbestandes fragt es sich aber, ob dazuder An- 


satz bei der Subjektivitat der Hoffnung und den darin mitgesetzten subjektiven 
Bedingungen der Wahl des Standortes gegeniiber dem vorfindlich Wirklichen, 
besonders aber auch das daraus abgeleitete neue kontradiktorische Wirklichkeits- 
verstindnis nicht zu schmal sind. Es ist eben nicht genug und auch keineswegs 

fiberzeugend, wenn in der Theologie der Hoffnung das begegnende Wirkliche 
in der Komplexitit und Differenziertheit seiner Handlungs- und Funktions- 
ablaufe pauschal bereits zur potentiellen Vergangenheit und damit zur Unwirk- 
lihkeit im Namen eines futurologisch revolutioniren Wirklichkeitsbegriffes 
erklirt wird. Indem innerhalb des gegenwirtigen eschatologischen Denkens der 
Versuch unternommen wird, die empirische Wirklichkeit durch einen Wirklich- 
keitsbegriff zu transzendieren, der ontologisch in der reinen Futuritat griindet, 
politischen Handeln der Christen in die Gefahr, ideologisch zu werden. Die Sub- 
jektivitat der Hoffiung kann zugestandenermafen ein Normenbewu8tsein ent- 
wickeln, das bewuStseinsma@ig die vorfindliche Wirklichkeit in die antizipierte 
zukiinftige Wirklichkeit hinein verindern will. Indessen bedarf es dazu mehr 
als eines normativen Wollens, vor allem dann, wenn ,die eschatologische Hoff- 
nung zur geschichtlichen Triebkraft fiir schdpferische Utopien der Liebe zum 
lebenden Menschen und seiner ungelungenen Welt“ werden soll**. Wie aber 
kann tatsichlich diese ,ungelungene Welt” zu ihrem Besseren hin verwandelt 
werden, wenn sie nicht auch hinsichtlich der in ihr gegebenen positiven Méglich- 
-keiten zu ihrer Veriinderung in den methodischen Ansatz der eschatologisch- 
utopischen Reflexionen aufgenommen wird, und zwar so, da® sie dann nicht 
mehr nur negativ als in sich geschlossene und sich gegen Veranderungen ver- 
Diese Uberlegungen fiihren zu einer weiterfiihrenden Fragestellung. Wie 
sich ein Weg finden, der die berechtigten Planungsintentionen, vor allem des 
gegenwartigen eschatologischen Denkens, zur Geltung bringen hilft und dabei 
doch die abstrakte Rationalitat ebenso vermeidet, wie die Riicknahme der Hoff- 
nung in die reine Privatheit und den mit solcher Privatisierung einhergehenden 
Konservativismus? Wenn es das Hauptproblem ist, ,in den Proze8 der Planung 
selbst Vernunft zu bringen“**, dann erdffnet sich hier das Feld einer neuen Be- 
ziechung von theologischhem Denken und planerischer Vernunft, auf dem eine 
Antwort auf die zuvor gestellte Frage gefunden werden kann. W. Trillhaas hat 
m. E. zu Recht die Vernunft als ,das von Gott dem gefallenen Menschen erhaltene 
Vermogen” definiert, ,das Gegebene der uns umgebenden Welt und der uns 
tragenden Natur zu vernehmen“*". Auf das Problem der Planung angewandt, 
ware die Vernunft dann das Vermégen, die Planung in ihrem eigentlichen Sinn 
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zu begreifen und sie dadurch gerade aus einer abstraktent Rationalicit befreien 
Denkens in’ dér Gégentwart legen ndinlich gesellechaftliche Ver 
dnderungsprozesse zur Vernunft bringen. Das wiirde dann auch die notwen- 
dige Transzendierung durch die Eschatologie mit einschlie8en, denn sie 

ja eigentlich den Horizont der Zukunft, ee ie 
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| Zu den Thesen der lutherisch-reformierten Gesprid 
Im Frthjahr 1967 exreichten die ax 
ungen in ad sel rorden, Nac | Vier ausfihrlichen Sir. 
use m. Es hande sich um einen Beri, Zs 
a das Weg zueinander”) sow um T ese nreiner 
ahr mach Abschlu® der Gesoréche traf eid. 
der eitsgem Cone in Tuszing ein kleiner Kreis 
war ge “méglich, in agesteiit; es 
| relativ kur Liziel 
— Auf der anderen Seite ist das Inter 
den, teilweise sehr klar zum Ausdruck gebracht wor 
Es ist nur schwer 
des Eine von besteht in einer Erganzung 
richt fiir notwendig. Zusammenfassend kann 
Stimmen tberwiegen. In einigen Landern die positive 
Tutzing wurde beschlossen, daf drei Mitglieder des 
werden sollten, Kritik und Zustimmung 2u 
sammenzufassen. Ihre Arbeiten werden hier 
Antworten 
vervielfaltigter Form beim Sekre: 
| erhiiltlich (Preis DM 
&. verOffentlicht in: Auf dem Weg, Lutherisch-reformierte Kirchen- 
phe gemeinschaft, eusfithrliche Darstellung hat W. Dantine gegeben: 
‘ae Gespriiche in Europa, Okumenische 


~ Gemeinschaft unter den Kirchen zu stiirken”. Auch sollen nun einige Vertreter 


her die Kirchen selber zu Wort kommen sollen und das Ziel darin besteht 


der unierten Kirchen Deutschlands eingeladen werden. Das Thema der nach- 
vom Neuen Testament, sowohl die geschichtlich iiberli wie die 

igen Faktoren der Kirchentrennung behandeln. Dariiber hinaus sind di 
ache in Nordamerika und in Europa ge- 


Reinhard Groscurth 


- Zu den Thesen iiber das ,Wort Gottes” 


~'Die Thesen tiber das’ ,Wort Gottes” haben in den Stellungnahmen keine be- 
sonders groBe Aufmerksamkeit erhalten. Nur in etwas mehr als der Hilfte der 
Stellungnahmien werden diese Thesen iiberhaupt erwahnt und dann in der Regel 
nur sehr kurz. Einen Sonderfall stellt die Antwort der Kirche Augsburgischer Kon- 
fession im Elsa® und in Lothringen dar, die zu diesem Thema auf die Ergebnisse 
entsprechender Studien einer gemeinsamen lutherisch-reformierten Kommission 
der Fédération Protestante de France hinweist, die als ein verhei&ungsvoller 
Fortschritt betraditet werden, ohne jedoch volle Zustimmung zu finden. 
Inhaltlichh umspannen die Stellungnahmen ein sehr weites Spektrum, welches 
von einer generellen Zustimmung (Rat der Ev. Kirche der Union) bis hin zu einer 
tiemlich starken Abwertung geht: Die negativsten Auerungen sind auf luthe- 
rischer Seite gefallen (siehe vor allem die Stellungnahme der Arbeitsgemeinschaft 
Freier Ev.»Luth. Kirchen in Deutschland). Generel! kann woh! gesagt werden, da& 
die teformierten Kirchen diese Thesen positiver aufgenommen haben als die 
lutherischen, obwohl Kritik und Zustimmung von beiden Seiten geduSert wurden. 
Als positiv wird schon die Tatsache angesehen, da8 dieses Thema auf die 
Tagesordnung gesetzt wurde, weil ,die Gemeinsamkeit der Griindung auf die 
kirchen” sei, was im Miteinander der Okumene als Ganzer deutlich in Erscheinung 
trete (Theologischer Ausschu8 der Arnoldshainer Konferenz; Ev. Kirche von 
Westfalen). Eine Kirche (Niederlindische Reformierte Kirche) meint, es miiSte 
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sagen, als was in den Thesen enthalten ist, und zwat sowohl im Hinblick au‘ 
das geschriebene Wort Gottes (die Schrift als einzige Norm der Predigt und des 
Bekennens; Schrift und Tradition; Wort und Geist). wie im. Hinblick auf das ¢e- 
predigte Wort (Predigt als.eine der notae ecclesiae: als Auslegung der Schrift. 
Wort'und Sakrament). Oder aber es wird gesagt, die Thesen kérinten mit Vortei! 
auf bestimmte Weltsituationen” angewandt und in dieser Weise weiterfih- 
rend aktualisiert werden (Rat der EKU). Andere Stellungnahmen meinen jedoch, 
es wire im Hinblick auf das die Kirchen Trennende eine grifere Ausfiihrlichkeit 

In einem Fall findet man (obwohl der SchluBfolgerang, die in These 5 aufge- 
zahiten Lehrdifferenzen diirften. keine kirchentrennende Kraft haben, zugestimm: 
ind), da ,,das Problem damit noch nicht geldst ist, u. a. weil die Thesen zu 
undifferenziert vom ,Wort Gottes” spredyeti, ohne die verschiedenen Inhalte 
dieses Begriffes zu beriicksichtigen (Theol. Kommission des Schweizerischen 
Evangelischen Kirchenbundes). Im anderen Fall meint man, gerade der Nachweis, 
inwiefern es bei solchen Unterschieden um ,Gegensitze innerhalb einer Gemein- 
samkeit” geht, mii&te vertieft werden (Theol. Ausschuf der Amoldshainer Kon- 
ferenz; Ev. Kirche von Westfalen). Ineinem Votum heift es, man kénne, und 
zwar besonders unter Beachtung des Gewichtes, welches die Bekenntnisthesen der 
Bestimmung der ,Mitte“ der biblischen Botschaft beimessen, nicht verstehen, 
wieso die fiinfte These tiber das ,Wort Gottes” eine Differenz in der Frage nach 
dieser ,Mitte” als nicht kirchentrennénd bezeichnen ‘kénne (siche Anlage zur 
Stellungnahme des Norwegischen’ Nationalkomitees des Lutherischen Weltbun- 
des). Eine andere Stellungnahme meint, es sei in der SchluSfolgerung der Thesen- 
reihe ein Ergebnis vorweggenommen, das gewiS erwiinscht sei, die Untersuchun- 
gen ,kénnten aber auch zu einem entgegengesetzten Ergebnis fahren” (Ev.-Luth. 


Schweizerischen Ev. Kirchenbundes). 
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| des Schweizerischen Ev. Kirchenbundes). Man vermift hier einige Worte iiber 


Deutsculand). Zwei lutherische Voten vermuten in der Bestimmung des Verhilt- 
nisses von schriftlich fixiertem Wort und lebendigem Wort (Werkzeug des Gei- 
stes) in These 4 ein reformiertes , wird’ anstelle des von lutherischer Theologie 
her zu fordernden , ist“ (Anlage zur Stellungnahme des Norwegischen National: 
komitees des LWB; Anlage zur Stellungnahme der Arbeitsgemeinschaft Freier 
EveLuth. Kirchen in Deutschland). Eine Stellungnahme, die dem Gesamtinhalt 
aller drei: Thesenreihen im wesentlichen meint zustimmen zu kénnen und in 
ihnen, die Exmdglichung einer erheblichen sachlichen Annaherung in den zwi- 
schen den beiden Kirchen bestehenden Kontroversfragen erblickt, findet jedoch, 
da die Thesen tiber das Wort Gottes, vor allem in der fiinften These, zu viele 
von Wort und Sakrament, Gesetz und Evangelium erwahnt (Okumenischer Aus- 
schu® des Deutschen Nationalkomitees des LWB). 

“Alles in allem sind die Bemerkungen sehr summarisch. Ein Versuch, im Hin- 
blick auf die Fortfiihrung der Arbeit einen weiterfiihrenden Ansatz zu finden, 
liegt nur in der Stellungnahme der Theologischen Kommission des Schweizeri- 
gehende Charakterisierung der konfessionellen Unterschiede und der auf beiden 
Seiten jeweils vorliegenden besonderen ,Gefahren” vor, um sodann die Frage 
zu-stelien, ,ob nicht ein Denken, sei es in den Kategorien personhafter Begeg- 
nung, sei es in denen der Aufrichtung einer Herrschaft ... hier weiterfiihren 
«Der summarische Charakter der Antworten hangt natiirlich damit zusammen, 
daB auch die Thesen selber ziemlich summarisch sind — vor allem gilt das fiir 
die fiinfte These. Nicht zuletzt liegt hier ihre Schwache, wie jeder, der an der 
Ausarbeitung teilgenommen hat, zugeben wiirde. Diese Knappheit mufte not 
wendigerweise mancherlei Unklarheit oder gar Zweideutigkeit mit sich bringen. 
Zwar mu8man,um den Thesen gerecht zu werden, beachten, da8 sie nur ein 
Teil eines umfassenderen Ganzen sind. In ihrer Substanz entstammen sie einem 
friiheren Stadium der Arbeit der Gespriichsgruppe. Sie wurden jedoch in diesem 
Stadium nicht endgiiltig formuliert, sondern vorlaufig zur Seite gelegt. Am Ende 
stand man dann vor der Frage, ob man sie iiberhaupt in das Ergebnis aufnehmen 
Oder sie aber einfach fallenlassen sollte. Wenn man sich, obwohl man sich der 
vielen Schwiichen der Thesen bewuSt war, dennoch fiir die letzte Alternative ent- 
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fehlen mag, durch die andéten Dokumente erginzt werden wiirde. Zweitens wa: 


_ Die Thesenreihe Ober das Gesetz” hat in den vorliegenden 

entspricht. Es war auch zu erwarten: gewesen, da die Kritik gerade an diesem 
Lehrpunkt einsetzen wiirde; denn dieser gehirte larige-Zeit-hindurch, und zwar 
gerade innerhalb der jiingeren:Kirchengeschichte, die noch in unsere Generation 


hineinreicht, zu den ,heiBen Eisen“ der konfessionstheologischen Polemik, wobe: 


Pin scien in einem. Rechenechaftcheria 
a bis ins 19. Jahrhundert hinein hat man in dieser Sache cher ertrigliche Modi- 
auch ‘plinktlich cin. Und zwar, wie ebe geradezu vorauszusagen war, von 
nur... unter Verleugnung des |uthe- 
rischen ... Zustimmen ... kdnnten“, obwohl auch er zugesteht. 

Fees sein Urteil ist | cht zu verstehen: Er geht von einem grundsitzlichen Dualismus 
a von ,Gesetz und Evangelium” sowie zwischen dem Reiche zur Rech 
dem zur ,Linken“ ” ten” und 
- 
ae a aus und sieht iiberdies in der Konkordienformel von 1577 ein 
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endgiiltiges Ergebnis theologischen Erkennens, obwohl bekanntlich gerade die 
Konkordienformel einen kirchengeschichtlich bestimmten Kompromif fiir eine 
end gefunden hatte. 

| Schaefer kommt das Verdike von der anderen Seite. Herr Professor D. Dr. W. 
land die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung zu einem prinzipiellen 
Neutiberdenken der Gesetzes-Thesen auf. Wahrend er offenbar die anderen The- 
sen ungeschoren lat, erblickt er in unserer Theologie des ,Gesetzes”, insbeson- 
dere in der These 6, eine weite EinlaSpforte fiir jene Teufel, die man in Barmen 
ausgetrieben habe. Die in unseren Thesen sehr abgewogene und vorsichtig ange- 
deuteté, aber nun einmal reale und durch nichts aus der Welt zu schaffende, 
der Menschen im Zeit-Raum von Natur und Geschichte, der als ,Schépfung” 
vom christlichen.Glauben geglaubt wird, hat es ihm angetan, da& er aus ihr nur 
die Téme der ehemaligen Schépfungs-Ordnungs<Ideologie heraushéren konnte. 

Das ist bedauerlich; wer sich aber nicht die Miithe macht, die Thesen in ihrem 
Zusammenhang zu iiberdenken, wobei er doch feststellen miiSte, da& in diesen 
jene ,, Teufelei* wirklich nicht enthalten ist, sondern statt dessen nur seine eigene 
_ hergebrachte Gesetzes-Theologie wiederholt und sie als allein sinnvoll bezeich- 
net, der komint freilich schwerlich zu einem positiven und férdernden Beitrag. 
Es gab niemand in unserer Kommission, fiir den nicht gerade in dieser Hinsicht 
,Barmen” eine unabdingbare Grundvoraussetzung war. Aber mu£ man wirklich 
im Jahre 1934 und seiner damaligen Frontsituation stehenbleiben? 

gegeniiber diesen generell ablehnenden Stimmen und vielen anderen positiven 
Urteilen zwei ausfiihrliche Gutachten betont lutherischer wie reformierter Kirchen 
m unserer Thesenreihe vom Gesetz ein ausgesprochen zustimmendes Urteil ab- 
geben. Die einzige lutherische Landeskirche, die sich ausfiihrlich mit dem ,Ge- 
setz” beschaftigt hat, nimlich diejenige von Sachsen, kommt zu dem Ergebnis, 
da8 sich die von uns vorgelegte Lehre ,durchaus” mit den Aussagen der luthe- 
rischen Bekenntmisschriften ,vereinbaren lasse”, und stimmt dem Satz, da8 , wir 
in dee Geeerx keinen kirchentrennenden Unterschied zwischen uns 
erkennen“; ‘ausdriidklich zu. Das ist um so bemerkenswerter, als sich dieses sich= 
sische Gutachten als Ganzes relativ spride gegeniiber der Gesamtintention unse= 
res Gespriiches zeigt. Ebenso bedeutsam will es scheinen, da& die ausfiihrliche 
Stellungnahme des Moderamens der Generalsynode der Niederlandischen Refor- 
mierten Kirche mit ,,groBer Befriedigung” feststellt, ,da8 eine bedeutende Uber- 
schen: den lutherischen und reformierten Kirchen in unserem Zeitalter”. Die 
Fragen, die im Anschlu8 an diese Erklarung gestellt werden, gehen durchaus in 
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die Richtung unserer ‘Thesen: und stellen’ sehr: beadhtliche Vorsdilige dar, im 


7 gem an kritischen Ein Was aber nun im einzelnen von 
scnlichte Wort Anspruch’ als nicht gerade gliiddich empfunden wer- 
sondern weil der Begriff der ,.Inangpruchnahme* in unserer 
ohnehis bewultt positiv aufgenommen ist und daher 
Zudem darauf zu verweisen, der Begriff 
den, da8 die Schweizer vo ein ,Element des Gewaltsamen” aus dem 
ye Kommission gerade daran, dieses Element gewahrt zu wissen — anders wiren dic 
matorischen Theologie, shen er uns, aber auch die all derjenigen, die sich der refor- 
‘und gerade auch in ihrer reformierten Erscheinungsform, 
nicht zu haben gewesen. Das moderne, Thora“ +Verstandnis 
wt. und wind weder dem Ganzen desselben noch auch dem Neuen Testament gerecht 
Hingegen stellt ein wichtiges und vorwartsweisendes Wahrheitselement dar, 
wenn die Schweizer Bede 
Thora noch irgendeinen usus legis gibt, weder Erkenntnis 
eine Erfiillung der Gebote”, vermissen. Hier wird ein echtes 
bisherigen theologischen Arbeit in der Kommission 
rer theologischen Diskussion nicht aufgetaucht 
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wire-Wohl aber war uns bewuft geworden, daf eine Einbeziehung der ganzen 
fach deshalb, weil man mit Fug und Recht wird sagen miissen, da& sich heute die 
ganze, Theologie vielschichtig und weitraumig vor die Aufgabe gestellt sieht, 
eine Theologie des Geistes neu zu konzipieren. Gerade in dieser Frage ist doch 
auch. die gemeinsame protestantische Vergangenheit ungut belastet. Kein Theo- 
loge kdnrite heute einfach zu den Formulierungen des 16. und 17. Jahrhunderts 
guriidkkehren, und insbesondere ware. iiber die Bedeutsamkeit, aber auch fiber 
die-stereotype Wiederholbarkeit des intransigenten reformierten Insistierens auf 
der tiberall einzufiigenden Forme! , mediante spirito sancto”, noch auSerordentlich 
viel nachzudenken gewesen. Aber gerade diese Problematik liegt noch im Um- 

zerischen.,.Prospektiven Bemerkungen“ im Punkt 2 voll zuzustimmen: ,,Der Ver= 
such eines gemeinsamen Neuentwurfes der Gesetzeslehre vom Heiligen Geist und 
lichen anid pietistischen Heiligungslehre verbinden.” Hier wird einer dkumeni- 
scien Theologie tine wesentlicie Zukunftsaufgabe gestellt; es diirfte aber wohl 
‘der Ansprach erhoben werden, einer solchen Aufgabe unsere Gesetzesthesen 
in keiner Weise entgegenstehen. Da& unsere Thesen, mindestens ihrer Intention 
nach, nichts abschlieBen wollen, sondern Anfangsmomente einer neuen Besin- 
nung akzentuieren mdéchten, darf bei dieser Gelegenheit erneut unterstrichen 
werden. Man darf sogar in Anspruch nehmen, daf unsere Thesen 5—7 implizit 
von einer theologischen Ernstnahme des Geistwirkens her entworfen sind, wenn 
auch dieses wesentliche pneumatologische Element nicht direkt und unmittelbar 
reflektiert wurde. Aber in dem notwendig kiinftigen Ausbau der Gesetzes-Theo- 
logie wird es gerade von den in den Thesen angelegten Grundlinien auch mdglich 
_ sein, das Wirken des Geistes ausdriicklich zu beachten und anzusetzen. Dabei 
kann der Hoffnung Ausdruck gegeben werden, da8 die von Briigmann, Niesel, 
aber interessanterweise auch von Professor Leuba in Neuchatel geduferten Be- 
denken zur These 6 in ein neues Licht treten kénnen. Der pneumatologische 
Aspekt des Handelns des Menschen in der Schépfung wiirde nicht nur die Be- 
denkem gegen die Gefahren einer Schépfungs-Ordnungs-Ideologie bannen kén- 
nen; sondern auch positiv die Rolle des Menschen in der Welt als eine Aufgabe 
zu beschreiben erlauben, die dem versdhnten und erlésten Geschépf den Auftrag 
tibermittels, die Welt im Sinne des dominium terrae anwaltschaftlich zu betreuen. 
Gerade hier kann dann der Gedanke von der Anwaltschaft des Geistes und die 
GewiSheit von der Wirksamkeit seiner Gaben auch auf Erméglichungen in ethi- 
schem Felde verweisen. Mit anderen Worten: das Programm einer Grundlegung 
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der theologischen Ethik im Blick auf die christliche Verantwortung fir den ein- 
zelnen wie. fiir die Geselischaft:taucht ernsthaft an diesem Horizont auf __ 
_ Diese Erwartung kann noch weiter ausgedehnt werden: Hinter unseren Thesen 
stand ein in unseren Kommissionssitzungen lange und sehr geduldig gefiihrtes 


Ringen um die, auch in vielen Stellungnahmen apostrophierte, Differenz zwischen 


am stirksten, weil die reformierten Theologen Verstiindnis far die lutherische 
Scheu vor der Gesetzlichkeit des Handelns aus ‘Glauben, die Lutheraner aber 
wiederum die eigene Intention des teformierten Hargens am dritten Gesetzes- 
brauch als sinnvoll empfanden. Die Parmer waren zu der Oberzeugung gekom- 
men, da die hier mit Recht als ‘wichtig empfundene Differenz doch nicht als in 
Ewigkeit unaufgebbar zu betrachtensei;'so da8 neue Momente gerade fiir dic 
Gesellschaftsethik erwartet werden kinnten. Die energische Einbeziehung de: 
liegt, kénnte dazu beitragen, da8 hier wirklich neue Wege erschlossen wiirden, 
Wir sehen, da8 die erste Reaktion auf unsere Thesen vorwiegend positiver und 
férderlicher Natur war. Das la8t uns hoffen; wir mit unserer Arbeit 


gutem Wege sind, der nach vorne offen ist und die weitere theologische Miihe 


den Thesen iiber das Bekenntnis 


Von den 21 Stellungnahmen zu den Ergebnissen des Arbeitskreises lutherisch- 
reformierte Gespriiche, die von verschiedenen Kirchen, Gremien und Theologen 
bis zum April 1968 ¢ingegangen sind, haben sich nur zehn Berichte zu den The 
sen tiber das Bekenntnis ausdriicklich geduSert. | 

In der positiven Wertung wird hervorgehoben, da& man die Thesen ,very 
acceptable and helpful“ fand. Auch wenn die Bekenntnisschriften der Reform: 
tion nicht im einzelnen genannt werden, wird die Bedeutang der Thesen darin 
gesehen, da8 der ,,Zugang zur lutherisch-reformierten Kontroverse im Versuch, 
das Bekenntnis in den Bekenntnissen zu suchen, ein fruditbarer Ansatzpunkt 


geworden ist”. So wird die geschichtliche Einmaligkeit der*rezipierten Bekennt: 
nisse anerkannt. Die Funktion der Bekenntnisse in der heutigen verinderten Um- 
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welt wird mit Recht aus der Analyse des Neuen Testamentes abgeleitet. Es er 
scheint mOglich, da8 in einer neuen historischen Situation ein Bekenntniskonsen- 
sas gewonnen’ wird, ohne die Treue zu den geschichtlich einmal 

Lehrentecheidungen zu verietzen.” Die Thesen werden ,als ein gelungener und 
ermunternder Versuch“ bejaht. So wird von anderen auch die Reihenfolge der 
Thesen Giber Wort — Gesetz — Bekenntnis hervorgehoben. , ich ist die Fest- 


a 


gangspunkt des lutherisch-reformierten Dialogs heute bezeichnet wird”, hebt 
dagegen eime andere Stellungnahme zu diesen Thesen hervor, da& man doch von 
dér Formula concordiae ausgehen sollte, da ,die Wahrheit der im Konkordien- 
buch zusammengefaften Bekenntnisse der lutherischen Kirche in Wirklichkeit in 


 Kritische Bemerkungen enthalten einige gemeinsame Brennpunkte. 
1. In den Thesen fiber das Bekenntnis ist nicht sorgfaltig genug ,der Unter 
schied zwischen Bekenntnis und Heiliger Schrift” wahrgenommen. Was man als 
_ Unterschied zwischen Schrift und Bekenntnis herausgestellt hat, ist das beiden 
Gemeinsame, ,da£ sie in die jeweils konkrete Situation hineingesprochen sind 
und doch darin nicht aufgehen”. 

2. Ein groBer Teil der Problematik erwichst angeblich ,aus der Vermischung 
von Bekenntnis und Bekenntnisschrift“. Es wird auf die Tatsache hingewiesen, 
daf, je weiter wir von dem Akt des Bekennens im Dokument des Bekenntnisses 
entfemt sind, die Gefahr desto gréGer wird, ,da8 das Bekenntnis seine geistliche 
Autoritit gegen eine gesetzmiSige vertauscht”. Von da aus stellt sich die prin- 
zipielle Frage: ,MuSten im Lichte der theologischen Ansichten im 16. Jahrhun- 
dert selbst die bestehenden Kontroversen zur Kirchentrennung fihren?” Was 
waren di¢ eigentlichen Griinde, die zur Kirchenspaltung gefiihrt haben? 


3. Am stiirksteni wandte sich die Kritik gegen die Behauptung, da eine Lehre, 
die einmal als Verfehlung des Evangeliums klar erkannt wurde, nicht in einer 
neuen Situation Zeugnis fiir die Wahrheit des Evangeliums sein kann. Das kann 
nur eine Kirche, di¢ sich selbst die Unfehlbarkeit zuschreibt”, sagen. , Der Cha- 
takter einer teformatorischen Kirche bringt gerade mit sich, da& man von einer 
dogmatischen Entscheidung in der Vergangenheit zuriickkommen kann.“ An- 
fechtbar ist diese These noch von einem anderen Standpunkt: Eine Entscheidung 
~ auch ‘des Bekenntnisses — kann vom Evangelium her als Verfehlung erscheinen. 
Das Erkennen der Verfehlung hingt ab vom klaren Erkennen des Evangeliums 
selbst. Jeder meint, er habe das Evangelium klar erkannt und folglich auch die 
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~ neben anderen — in seinem Buch De Ecclesia (1413) festgestellt, da& der Papst 
und die Konzilien oft geirrt haben. Kirchen der Reformation, die auch aus solcher 
sich ,nicht die Hande derart binden lassen”. 

haufig die Forderung: Weg von der kirchentrennenden Vergangenheit mit ihren 
Bekenntnisschriften, um der heutigen Gegenwart in die Augen zu schauen und 
den neuen gemeinsamen Weg zu beschreiten! ,Wichtiger als das Begraben der 
historischen Streitaxt ist eine Bekenntnisgemeinschaft, die aus einer neuen Refor- 
mation geboren ist, in welcher die lutherischen und reformierten Kirchen in einem 
neuen Héren des Wortes Gottes ihre gemeinschaftliche, pastorale, apostolische 
und diakonische Aufgabe neu entdeckt haben.” Man darf nicht fibersehen, was in 
diesen Thesen gesagt wurde, wie in der Neuzeit aufgebrochene historische und 
philosophische Probleme uns in einen neuen Horizont hineingestellt haben, der 
auch einen neuen biblischen Ansatz herausfordert. ,Falls das hier Ausgefiihrte 
dogmatische Differenzen bisweilen geworden sind, oder da8 sie nur noch als 
verschiedene Schuldifferenzen ohne kirchentrennenden Charakter betrachtet wer 
den kénnen,“ 


Selbstkritik und Selbstrevision 
Als reformatorische Kirchen sind wir an die Reformation gebunden, Das soll 
bedeuten: Wir haben hier unseren geschichtlichen Anfang, wir haben die 
Errungenschaften und mit ihnen die Tradition in den Bekenntnisschriften mit 


geerbt. Wir haben uns von der Reformation nicht getrennt, kdénnen das nicht und 
haben es auch nicht im Sinn. Daraus ergeben sich ganz bestimmte Konsequenzen. 


1. In der Kirche Christi kann und darf nur die Wahrheit Jesu Christi Richter, 
Maf und Regel werden, wovon uns die Schrift durch das Zeugnis des Heiligen 
Geistes tiberzeugt. Sola scriptura mu8 solus Christus hei®en. Aus diesem Be- 
kenntnis zum alleinherrschenden Christus sind in bestimmten historisch, politisch 
und geistesgeschichtlidy bedingten Situationen Bekenntnisschriften unserer refor= 
matorischen Vater entstanden. 


2. Diese Bekenntnisschriften gehéren zur Tradition und erfiillen ihren Sinn 
und ihre Fanktion, wenn sie zum Herrn der Schrift oder zu seiner Wahrheit 
fiihren. So sind sie eine sehr wichtige Autoritiit in der Kirche; aber sind nicht 
die letzte, absolute, das Gewissen bindende Autoritit. In dieser Funktion zwingen 
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3. Bekenninisschriften sind Schranken, in denen Christen laufen sollen (wie 
die Liebe Christi uns in Schranken halt — 2. Kor. 5, 14 in der Ziircher Uber- 
setzung), Sciranken gegen subjektivistische Launen und Meinungen und Einfille, 
die immer sehr willkiirlich sind. Neuer Glaubenskonsensus kann sein, was die 
Bekenntmisschritten Waren: eine wahre Hilfe fir die Kirche, die stets nicht nur 
ausdracken will, was sie von Gott erhalten hat und was sie im gegebenen Augen- 
blick aut ihrem Wege als Gottes Gabe und Aufgabe versteht, sondern auch, was 
sie aus ihrem Verstandnis der Herrschaft Christi in der Kirche als falsch ablehnen 
mub, weil €s mur den Schein der Wahrheit trigt, aber Wahrheit Gottes nicht ist. 


Dieser neue Glaubenskonsensus kann nur aus einem neuen, gemeinsamen 
auf das: geoffenbarte Wort Gottes entstehen. Aut nova reformatio, aut 
nulla ‘confessio! Die einzelnen aus der Reformation hergekommenen Kirchen 
brauchem ‘sidy'gegenseitig. Sie dirfen sich nicht wasserdicht abgrenzen. Unter 
ihnen kein ,damnamus“, kein anathema sit“ existieren. Diese nicht kir- 
chentrennende Einheit der Reformation zu bezeugen, war das Anliegen des so- 
genannten Schauenburger Kreises — und diese Kirchengemeinschaft, nicht in Uni- 
formitit, sondern in aller Pluralitat der duRerlichen Formen, zu manifestieren, 
bleibt weiter Aufgabe und Ziel aller evangelischen Kirchen. 
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siten Christentums im Orient 


Auf der Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Uppsala 
im Sommer 1968 konnte man unter den vielen Besuchern einem kleinen, zicr- 
lichen, etwa 60 Jahre alten Herrn in geistlicher Tracht begegnen, der in akzent: 
freiem Englisdi an Unterhaltungen teilnahm. Seine lebhaften dunklen Augen in 
dem markanten, von einem kurzen, grauen Bart umrahmten Gesicht musterten 
priifend seine Gespriichspartner, denen nicht immer bewuft war, daf sie das Ober- 
haupt einer alten und einstmals sehr bedeutenden orientalischen Kirche vor sich 
hatten: Seine Heiligkeit, Mar Eshai Shimun XXIII, Katholikos, Patriarch der 
»Apostolischen Kirche des Ostens”, die im Abendland als die ,Nestorianisce 
Er hat seit seiner Jugend — er wurde mit 12 Jahren nach der Ermordung seine: 
Onkels Mar Benjamin Shimun durch: Kurden und dem Hungertod von dessen_ 
Bruder in einem Camp bei Baghdad der mehrhundertjahrigen Tradition entspre- 
chend von den Assyrern zum Patriarcven gewahlt — sein Leben fiir eine Kirche 
halten und der mithsame Aufban-einer neuen Kirchenorganisation hat der , Apo- 
stolischen Kirche des Ostens” aller Widerstiinde ein Uberleben erméglicht. 

Vor allem hat-er die in den Zufluchtsgebieten des kurdischen 
Berglands schon fast vergessene Tradition seinet Kirche durch eigene Arbeiten 
und Forschungen wieder neu belebt. Ubersetzungen bedeutender mittelalterlicer 
Kirchenlehrer ins Englische haben die vielfach unbekannte und verkannte , nesto- 
rianische* Lehre auch fir Abendlander und seine in den USA lebenden Kirchen- 
anhanger lesbar\ und verstindlich gemacht. 

In dem theologischen Buch ,Marganitha”, das auch ins Englische iibersetzt 
worden ist, hat der Katholikos eine Patriarchen= und Bischofsliste seiner Kirche 
nach eigenen Untersuchungen aufgestellt; und diese Liste enthilt gleichzeitig ein 
wichtiges Dokument des Selbstverstiindnisses dieser Kirche, die einen grofen 
kulturellen und theologischen Beitrag nicht nur fiir den Orient, sondern auch fiir 
das Abendland geleistet hat: die Liste beginnt mit Jesus Christus (Aramaisch: 
Maran Eshsu M’Shlikha = Unser Herr Jesus Christus); sie wird fortgesetzt mii 
dem Hi. Petrus und seinem Brief 1, 1 u. 5, 13 von Babylon, dem HI. Thomas, 
dem sagenhaften Missionar des persischen Reiches-und Indiens, iiber den HI 


376 


, 
~ 
4 
. 
Tig 
> 
Ba 
4 
> 
pls. 
“4 
J 
y 
1 
a 
| 
Se 
9 
=. 
| 
are, 
; 
et, 


Tadditas “und ‘seinen Schiilern Agai und Mari. Um 
Yacob 1. einen Verwandten von Josef dem Zimmerman, 

AuBer dieser Apostolischen Tradition des Patriarchats son SeleuciasCtesiphon 
bei Baghdad ist das Alteyrische — eine Weiterentwicklung ous den 
~ als Kischeneprache und das Ostneusyrische als Literatun 
stestorianischer* Tradition. (Da sich die 4 
srabangen des Englinders Layard in Assur und Niniveh aly Assyrer” bezeich- 
nen, sll folgend dieser Name fiir die , Nestorianer” werden.) 


den ‘Mongolenstiirmen unter Timur ein jahes Ende 
des Abjgar V. von Osrosne ~ einem 4 
(der heutigen ) mit der 
UrhaieEdessa-U Jesus Christus echt oder nicht echt ist (er wurde von 
schon christianisiert, und bereits am Anfang 

Konstantin! ~ nahm es die herrechende 
Dynastie als Staatsreligion auf ( 


Janrnunderte gad zahlreiche Bistiimer im persischen 
Reich, unc ‘umfangreiche Martyrerakten berichten iiber den Opfertod, aber auch 
iber die Bedeutung der Christen in dieser frithen Zei, Ein mehr machtpolitischer 
Streit zwischen den Patriarchen. von Konstantinopel, Nestorius, und Alexandria, 
dem offiziell um di Bezeichnung der Maria als »Gottesgebire- 
rin” oder) ter von Christus” ging, fihrte 431 mit der Verdammung des 
aus dem byzantinischen Reich, die anschlieSend bei ihren dogmatisch verwand- 3 
ten Glaubensbriidem im persischen Reid; Zuflucht suchten. | 
Die herrechende Sassaniden-Dynastic nahm die Flichtlinge um so lieber auf, 
als sie sich in hdufigen Kriegen mit dem byzantinischen Reich befand und von 
verfoleter Christen auftreten konnte. Dic Chen 
von Seleucia zwischen 480 und soo die 
nische : (die sie schon seit langem von Theodor von Mopsuestia 
das Gbernommen hatten) und bekriftigten thre 
keit von den tibrigen’ Patriarchaten und dem byzantinischen Reich. 
Seit dieser Zeit breitete sich das Christentum nicht mur im Vorderen Orient, 
sondern weiter nach Osten bis nach Indien und China hin aus. Mehrere hundert 
Bistiimer entstanden, und im Verlaufe der Zeit wurden besonders mehrere Mon: 
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Aseyrer ihr Patriarchat wird seit der Mitte des 
19. Jahrh. endgiiltig das. Chaldiiedioe 
gemannt — durch die katholische Kirch 
Vertreter der amerikanisch-presbyterianischen 
Glaubens” zu helfen, damit sie ihrerseits 
=s kam zu Massentdtungen, Verfolgungen und Brandschatzungen 
dische Stimme, wobei der neu auflebende durch kur- 
, von osmanischen 
und den europiischen Machten ire. di 
England und RuSland geschiirt, die 
jae Feindschaft verscharfte. Wahrend sich die 
osmanische Regierung durch den auf: 
¥y 


als willkommene und-setzten sie alsbald gegen tiirkisch-kurdi- 
sche Teuppen und die einheimische unzufriedene persisci=-moslemische Bevil. 


Leider verschlechterte sich die Lage der Assyrer im Jahre 1917 sehr, denn die 
Russen zogen ihre Truppen nach der Revolution ab, und die Assyrer blieben 
inmitten einer feindseligen Bevélkerung und mit wenigen Vorriten allein zu- 
rick Die Engliinder, die grofen Wert auf die Assyrer als Bundesgenossen legten, 


anstrebte, glaubten die europaischen GroBmiachte, 
dadurch: naherzukommen, da sie die verschiedenen 
irkei durch ein neues SelbstbewuBtsein als Gefahr im 
ter haben dann spiter im 1. Weltkrieg zu einer Bi 
im Osten der Tiirkei und zu einer fast vollstandi- 
kundiecher Halbnomaden geworden, 
alte Kirche zeitweise durch die amerikanische Mission und 
‘sich aus der Politik des 1. Weltkriegs herauszuhalten. 
stratexpeditionen gegen die Armenier, bei denen , aus Ver- 
die ihnen wie den Armeniern — Autonomie unter 
uf englischerussische Hilfe schlug der Patriarch der Assyrer— . 
alten Zeiten auch ihr politischer und oberster Gerichtsherr — tiirkisch 
Ceuteche Vermittiung um Neutralitdt ab und erklarte dem Osma- 
Krieg. Einer vorwiegend aus Kurden bestehenden Strafexpe- 
entgingen die Bergassyrer dadurch, daf sie bei Nacht und Nebel auf 
era lichen 1 taden ihre abgeschnittenen Dorfer auf den Hochplateaus oder den 
Gee Hakkari-Berglandes verlieBen und mit etwa 80000 Menschen — 
Mannern; Frauen, Kindern und Vieh ~ in das ca. 250 km entfernte Urmia in 
mite Zu, die jedoch aus verschiedenen und dunklen Griin« 
Da die Lage am Urmia-See unhaltbar erschien, sammelten sich alle Assyrer — : 
auch die von Urmia (zusammen iiber 100 000) — und zogen in einem beispiellosen 
Gewaltmarsch im Sommer iiber 400 km durch die heiBe Steppe West«Irans nach 
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Hamedan in Westelran, wo englische Truppen standen. Auf diesem entsetzlichen 
Marsch verioren die Assyrer durch Hunger, Seuchen und Kurdeniiberfille mehr 
als ein Drittel ihres Volkes, das, erschOpft und verhungert, der Patriarch von 
Kurden ermordet, von den Englandern fiir mehr. als zwei Jahre in ein Camp nach 
Krankheiten starben. 

zar Erziehung nach England geschickt und kehrte 1928 als europaisch gebildeter 
Mensch, der Englisch wie seine Muttersprache beherrschte, in die verworrenen 


kerbund und den Vielvélkerstaat Irak dauernd bewegt; denn die Assyrer forder- 
ten von den Englandern die versprochene Autonomie im Gebiet von Mosul, an 
das sich die Englander jedoch angesichts der neugefundenen QOlquellen nicht 
mehr erinnern wollten. Sie hatten weder.Interesse an einem Pafferstaat Kurdistan 
noch an einem autonomen Assyrien, denn diese Kleinstaaten erschienen ihnen 
nicht als Garanten fiir die Sicherheit der Olgewinnung. Daher wurde der Nord- 
Irak gegen den Willen aller Bevélkerungsteile dem englischen Mandatsstaat Irak 
Traéume von einem selbstiindigen dhristlichen Staat ,Assyrien“ konnten nicht 
realisiert werden. Auch den Kurden wurde das ,Recht auf Selbstbestimmung 
der Vélker” nicht zugebilligt, worauf sie einen Unabhangigkeitskampf begannen, 
den die Englander mit Hilfe assyrischer Sdldner (die ,Iragien Levies”) erfolgreich 


_ niederschlugen. Arabische Aufstiinde gegen das neue, von England abhangige 


Staatsgebilde ‘die ‘mit esoyrischen Bundes- 
genossen bekimpfen. 

Diese: waren in Dérlern Kurdistans — hivtic 
ohne ihre Zustimmung — angesiedelt worden; das warmfeuchte Klima am Hoch: 
gebirgsrand bekam ihnen nicht, viele wurden von der Malaria ergriffen, und 
auSerdem war ihr Verhiltmis zu den kurdischen Nachbarn nicht das beste, zuma! 
die aseyrischen Sbldner ein Stiitze der englischen. Fremdherrschaft waren, fiir die 
sie erfolgreich gegen Kurden und Araber kimpften. - 

Die aus mehreren Griinden angestauten Ressentiments der kurdischen und ara- 
bischen Volksteile im Irak enthuden sich anlaGlich eines ungeklirten Zwischen- 
falls an der irakisch-syrischen Grenze, der zu einem Feuergefecht zwischen be- 
waffneten Assyrern und irakischen Grenzposten fiihrte, als die Englander An- 
fang 1933 ihr Mandat im Irak aufgaben und ihre Truppen abzogen. Von auf: 
gebrachten irakischen Truppen wurden Assyrerdérfer angegriffen und die Be- 
volkerung zu Hunderten oder mehr umgebracht. 
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| ren, in d wo er hi 
im Bereich der amerikanischen Seen mehrere 
Vorwiegend in der Industrie arbeiteten. 1952 
nach San Francisco tiber, auch deshalb, weil | 
von Assyrern in Kalifornien seShaft geworden war, 
Norden des Landes ansissig waren. Auch ihre 
Pe uch, und die Organisation der Kirche umfafte ein 
viek Landw oder in der Olindustrie bescheidenen Wohlstand 

und Hauspersonal sind sie bis heute begehrte Arbeits: 

im 2. Weltkrieg noch einmal von den Englandern 

mabgeblich an dem Sieg diber den englandfeindlichen irakischen Minis 

bei Habbania} beteiligt war. Auch dieser Parteinahme der 

war Gas Martyrium der Assyrer im Irak keineswegs beendet, denn 
pfe im Nord-Irak; 
Bemiihungen nicht, ihre Neutralitat zu wahren, da 

ertragen muBten. Viele Assyrer flohen vor 

nach Mosul und Baghdad, wo sie in Fliichtlings- 
ten, hr sie wieder mit allen Kraf- 
tind Olingenicure in den Mittelstand hoch. Sie ere 
Kirchen Baghdad ; der Erzbischof und ein Bischof haben 

Norden des Landes verlassen und in Baghdad ihren Sitz aufgeschlagen. Nach 
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dem Tod des Bischofs Mar Sargis. von Jilu wurde nach der alten Ordnung sein 
Abgesehen von deni assyrischen Siedlern am Khabur in Syrien konnten sic; 
nur die Assyrer im Iran einer einigermaSen ruhigen Entwiddung erfreuen. Sic 
kehrten nach dem 2. Weltkrieg in ihre alten Wohnisitze ‘ani UrmiasSee zuriick 


Der Transport der Militirgiiter brachte den Assyreri.viel Geld ein, und sic 
konnten nach dem Krieg einen groBen Teil des iranischen Transportwesens in dic 


4 
ze als Kral Golf an die 
> 
Iron, dot der assytischen Gemeinden im Nord: 
mit denen sie nur teilweise in guter Nachbarschaft leb 
weil sie sich nach armenischem 
ca. 40000 Assyrer in sowjetisch«Kaukasien seShaft 
Zentralregierung unter von der iranischen 
ok Mitwirkung der Bevilkerung in das iranische Kaiserreich 
turlickgegliedert, und die Assyrer fielen 
wieder einmal dem Volkszorn zum 
pee dieser Zeit hat sich jedoch die Situation der Assyrer i 
gewandelt, au im Iran grundlegend 
7 ne dem Patriarchen Mar Eshai . in AB s in USA 1954 mit 
: hai Shimun ein Abkommen getroffen hat. Die Assyrer 


genieBen als Minderheit — wie auch die Armenier, Kurden, Juden und Zara- 
thustrianer — den besonderen Schutz der Regierung. Sie haben eigene Schulen, 


bauen, volle kulturelle Betitigungsfreiheit und das Recht, einen Abgeordneten 
in das Parlament zu wihlen. Dafiir unterstiitzen die Assyrer mit allen Kraften 
die Regierung des Schahs und gehdren zu dessen loyalsten Staatsbiirgern. Rund 
50000°Assyrer leben heute im Iran; sie gehdren in ihrer Mehrheit der (unier- 
ten) chalddischen Kirche an. Seit etwa 10 Jahren gewinnt die , Apostolische Kirche 
des Ostens” sténdig Anhanger zuriick, die bei den protestantischen, orthodoxen 
oder der chalddischen Kirche wiahrend der unruhigen Zeiten Zuflucht gesucht 
-hattens Von der amerikanisch-presbyterianischen Mission sind Gemeinden in 
Rezayeh/Urmia und Teheran geblieben. | 

196% wurde in Teheran ein neues Bistum der , Apostolischen Kirche des Ostens“ 
eingeridhtet, dessen Bischof, 1932 geboren, aus dem Irak gekommen ist, In seinem 
Namen Mar Denha dokumentiert er die Tradition seiner Familie, deren 19. Bischof 
er ist. Durch seine Tatkraft hat er die Kirche im Iran zu neuer Bedeutung ge- 
bracht, ‘und durch’ die traditionelle Verbindung von Kirche und assyrischem 
_ NationalbewuBtsein zieht er besonders die Jugend an. 
~ Die ,Apostolische Kirche des Ostens“ hat — wie die chaldiische — eine Volks- 


_ ‘sthulle gebaut, die sich selbst trigt, und deren Lehrerinnen z. T. Staatbeamtinnen 


sind, Auf dem Standenplan stehen u. a. drei Wochenstunden Assyrisch (Neu- 
ostsyrisch) und drei Stunden Religion. Der Unterricht ist modern; Sport, Spiel 
und Tanz gehéren zum Unterricht. 

Umden Zusammenhalt der Assyrer neu zu wecken und zu pflegen, hat sich 
in Teheran: ¢in ,Assyrischer Club“ gebildet; auSerdem tagen zahlreiche Kom- 
mitees fiber Kirchen-, Jugend-, Kultur- und Pressefragen. Uber 50 Biicher in 
assytischer Sprache tind Schrift wurden in den letzten Jahren von zwei assyri- 
schen. Druckereien herausgegeben, auSerdem Zeitschriften in assyrischer und 
persischer Sprache. Dichterlesungen, Musik- und FolkloresAbende sollen das Be= 
wuBtsein der eigenen Kultur Picknicks das Zusammengehorigkeitsgefiih! 
wecken. Ein Chor von ca. 100 jungen Assyrern und Assyrerinnen pflegt in 
monumentalen Oratorien ,Semiramis’, ,Gilgamesch” usw. die von Assur und 
Niniveh hergeleitete modern«assyrische Tradition. 

Unter dem Einflu8 nationalistischer Strémungen im Orient, der Minderheiten- 
lamentsabgeordneten zubilligte, nicht zuletzt aber auch der weltweiten dkume= 
nischen Aktivitiit, haben die assyrischen Kirchen in Iran eine Zusammenarbeit 
begonnen. Zwar ist die Sympathie der , Apostolischen Kirche des Ostens” fiir die 
protestantischen Kirchen traditionell starker, aber auch zur chaldaischen Kirche 
(ihre Mitglieder nennen sich heute oft ,,katholisch-assyrisch”) bestehen gute Be= 
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ziehungen. Besonderen Verdienst an diesem neuen Verhaltnis der Kirchen zu- 
Ostens”, in dessen Kirche mit dem neuen Brauch begonnen wurde, an kirchlichen 
Feiertagen in allen Kircven Teherans abwechselnd gemeinsame Andachten und 
Gottesdienste zu veranstalten. Auf der Kanzel. predigen drei Priester der 
verschiedenen Kirchen ztisamimen; einer liestaus einem altsyrischen Buch vor, 
ein anderer predigt in der neuassyrischen Sprache, und der dritte iibersetzt alles 
ins Persische. In den vollbeserzten Gottesdiensten treffen sich die Christen der 
sehen kann. 

die des Mar Bahai Shimun alle zwei 
einen Staatsempfang am’ Flugplatz,‘und Tausende stehen Spalier. Fir viele — 
auch katholische’ und protestantische — Assyrer ist er der Reprisentant ihres 
Volkes geblieben. Sie strémen zu.den. Gottesdiensten, die er in seiner Kirche in 
Teheran zelebriert; atic) die hohen Vertreter der verschiedenen Kirchen Teherans 
wie Festessen, Tagungen usw. 

ihrer Isolierung als Minoritit. Ihnen fehlen vor allem Kontakte, die ihnen einen 
Einblick in die moderne Bildung und das moderne religifise Leben ermiglichen. 
Sie wiirden gern thre Lehrkrafte nach Europa schicken, damit sie dort Anregun- 
gen erhalten, und thre Schulbfichereien durch europaische Kinder« und Jugend: 
biicher ergiinzen. Auch fehit der Kontakt zu abendlindischen Kirchen, wo man 


_ Unterstiitzung in der Ausbildung des Priesternachwuthses finden kénnte; denn 


trotz des seit einigen Jahren im Haus des Bischofs eingerichteten Priesterseminars 
— hier werden finf Jungen aus dem Urmia»Gebiet neben dem Besuch der Ober: 
schule in die Kirchenlehre und Sprache eingefithrt — ist der Priestermangel ein 
besonderes Problem der ,Apostolischen Kirche des Ostens”, deren Priester und 
Bischéfe bis jetzt kaum ausgebildet werden konnten. 

side tn den verschiedenen Lander eine 
erfreuliche Tendenz unter den Assyrern wad auch innerhalb der , Apostolischen 
Kirche des Ostens” hervorheben: die Schidge der Vergangenheit haben sie nicht 


_ vernichtet, sondern diese sind dank der Zahigkeit, dem Festhalten an ihrer ehr- 


wirdigen Tradition und ihrer Tiiditigkeit aiberwunden worden. Nur dadurch 
konnte diese alte und traditionsreiche Kirche mit ihrem Volk, das der Mensch- | 
heit und der Christenheit so viel geben konnte und Opfer gebracht hat, der 
Christenheit von heute als ein zur Besinnung mahnender Teil und dem Orient 
als ein wertvoller Mitarbeiter erhalten bleiben. 
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Dokumente und Berichte 


“Marcus-feier in Kairo un ex 
i> 


Wenn das Patriarchat von Alexandria eine Gedenkfeiér begeht; ist es fiir einen 
europdischen Christen oder ¢ine ische Kirche nicht ganz einfach zu gratu- 


lieren. Erheben doch vier Kirchen in Agypten Anspruch auf diesen Stuhl, 


so da8 man nicht wei8, 6b man eine G eidigt, wenn man einer anderen 
Gliidewiinsche darbringt, Doch weil ‘von den tiber dhrivtlichen 
Asypten die sog. koptische orthodoxe Kirche bei weitem die meisten Mi ieder 

Erbe der altesten Kirche Agyptens weiterfithrt. Ein G an die koptischen Chri- 
sten Agyptens’ ist darum ein Gru8 an die Christen fiberhaupt, dic 
16 ein Advisory i” zur Behandlung einsamer 

bleme gebildet haben. Der Sitz des koptischen Patriarchen sich heute 
in Kairo, der nevien Hauptstadt, in die er im 11. fh. unter dem Patriarchen Christo- 
dulos vetlegt wurde, nachdem diese ‘Stadt politisch die Rolle Alexandrias iiber. 


Wenn die Sgyptische Kirche thien Festtag gerade am Ta des Martyriums des 
Apostels feiert, der mach der Tradition ihr erster. Bischof war, hat das seinen 
Grund. Die ; Kirche war in der Zeit ihres Be- 
stehens eine leidende Ki kampfes bildete dic 


Zeit der Verfolgungen durch die rémischen Kaiser. Und da ist es durchaus an- 
gemessen, wenn die Reihe der Mirtyrer, fiber die wir eine reiche Tradition be- 
sitzen, von dem hl. Marcus angefiihrt wird, der auch der erste Inhaber de: 
Bischofsstuhles von Alexandria gewesen sein soll. Noch heute legen die Kopten 
Wert auf die Historizitit dieses Martyrerbischofs. Das erweist sehr deut- 

die Verehrung seiner iquien. Die Riickgabe von Reliquien, die in der 
Araberzeit nach Venedig sep worden waren, erweckte bei den Glaubigen 
eine solche Anteilnahme, sie sich nicht scheuten, in der Hitze des Tages au‘ 
dem Aussichtsbalkon des stundeniang auf die verspitete Ankunf 
der Maschine mit den Gebeinen. zu _warten. Gegenwart und Vergangen- 


schlichte und hichste Intelligenz riickten dicht aneinander, als 


der Gesandtschaft des Papstes, die die Reli brachte, auf dem Flughafen in 
Der Parniarch Kyrillos Vi. selbst crug. die Kiste nach Ober- 
ga e Landetreppe hinab. Es war nicht mdglich, sie wie ge- 
plant durch das feierliche Spelier der Priester und zu geleiten. Viel zu 
stark war der Andrang der Glaubigen, die den Behilter der Reliquien berihren 
wollten. So mu8te sie denn gleich vom Flugzeug mit einem Auto a t wer- 
den. Die groBztigige Geste Papst Pauls VI., mit der er seine ) fiir 
die koptische Kirche und die Verbundenheit mit der agyptischen Christenheit 
zum Ausdruck brachte, wurde von dem Fihrer der papstlichen Delegation ,nur 
als eine kleine Geste einer gra Liebe” bezeichnet. In diesen Worten tritt der 
viel tiefere Sinn der 


Feier hervor. Es ging in Wirklichkeit gar nicht um die 
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wartungen hegen diirfen wir wenn wir helfen wollen, 
nicht intellektuellem Denn ist nicht nur ein Produkt 
geistiger yg und Erkenntnisse, sondern auch heute gilt noch immer das 
Wort: acit theolo, 


Die Aufgabe, der 10, Lambeth*Konferenz der anglikanischen Bischofe als Be- 
obadhter beizuwohnen, war voller Oberraschungen. Alle friiheren Lambeth-Kon- 
ferenzen haben in strenger Abgesdiiedenheit getagt. An die Offentlichkeit drang 
nur, was der Presse mi ¢ wurde. Die anglikanischen Kirchen wurden nach: 


triglich durch einen Bericht und die Vortriige ihrer Bischdfe unter: 
Wie wiirden ,Beobachter” aus anderen Kirchen werden? Die 


dkumenischen Berater des Erzbisdiofs von Canterbury, die uns mit grofer Herz 
lichkeit aufnahmen, hatten sich diese Frage offensichtlich auch gestellt. Man bat 
uns um Verstindnis, wenn uns nur die Plenar- und Sektionssitzungen, nic 
aber die Ausschiisse gedfinet werden wiirden. Es kam jedoch anders. Die 70 Be- 
obachter, unter ihnen sieében Katholiken, und die 26 anglikanischen Berater — 
meist Fachleute aus Theologie und Mission — durften nicht nur unter allen Aus- 


* Soeben ist das Protokoll erschienen: The Lambeth Conference 1968. Resolutions and 
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‘anid thematisch schlo8 sich die Lambeth-Konferenz, die vom 25. Juli 
bis Avgust tagte, an die 4. Vollversammlung in Uppsala an. ,Die Er- 


Allen BischGfen war Monate vorher ein Band mit Vorberei Essays zuge- 
leitet worden, der fiir jeden der 32 Ausechiisee; in’ die die drei Sektiones (Fragen 
1. des Amtes II und der Einheit Il) aufgeteilt werden sollten, einen 
Aufsatz brachte. 


Konferenz vorzubereiten, hatte nur ig dem Zufall iiberlassen. Das war fiir 
die im Gegensatz zu ,Uppsala“ nur 
ach ifirem Beginn auf die Hilfe von Fachleuten zuriickgreifen 


ste ‘der Prozession mu eine wahre , stabsarbeit” gewesen sein. 
Unter den etwa 480 Erzbischéfen, Metropoliten und Bischéfen fielen die Afrika- 


Fernsehen tibertragene Abendmahisgottesdienst am 28. Juli in der Westminster- 
abtei, dem Nationalheiligtum der Englander, auf das ,Establishment” der angli- 
kanischen Kirche hirizudenten, so war davon bei der Konferenz selbst kaum etwas 
zu spliren. Zu stark war das nach einer Theologie, die dem raschen Um- 
bruch unserer Zeit gerecht wird, Wunsch, die kirchlichen Amter so zu ordnen, 
da die Kirche unserer heutigen Welt dienen kann, und das Bewuftsein, da nur 
sine einige Kirche dem Willen Gottes fiir unsere Zeit entspricht. : 
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nm -wurden iiberall zu voller Mitarbeit eingeladen. Als 
 sechs Prasidenten des Okumenisc m Rates der Kirchen neben 
nds der wohl promin: 4 war, dankte am Schlu& 
ndi ee n Praézedens ges an dem keine andere 
4 
the 
‘war, wie haufie im eil deutsche Theol 
os “war, wi im ersten Teil des Bandes ogen — ay 
bis hin wurden. Die Konferenzberichte lassen davon 
Dear ‘der seine Didzese einem Vertreter iibergeben hatte, ty 
~ ‘Die ‘mit einem Gottesdienst in Canterbury, der seiner Form 
‘Rach ein scilichter ,Evensong* war. Nur beim feierlichen Einzug wurde alle 
a i. 
Yamen dieser Provinz vorweg getragen; von der ,Didzese Cuba” bis zur 
_ Eine Serié von “Parties” schlo8 sich an: in Canterbury, im Lambeth 
Palast, dem mer Sitz der Erzbischdfe von Canterbury, und — als Hé t 
‘eta Gurch A: derung in der angelsichsischen Welt und du 


Auch von , Uppsala” wird so 
man nur den erreichten Fortschritt. wie bei { liegt 
der ,Lambeth-Konferenz 1968, um es ganz abgekiirzt zu det grote 


und IV von ,Up “ aufgenommen worden sind. Sie haben auch in den Debat- 
ten eine erhebliche Rolle gespielt. Als Beispi-] sei eine Resolution herausgeeri 
die wesentliche Gedanken des Sektionsberichtes zusammenfa&t. Da es, die 


2. die Unterstiitzung aller Bemihungen der Vereinten Nationen um Schaffung 
wirsschaltlicher Gerechtigkeit in der Welt durch aktiven Einsatz der Kirchen 


392 


‘4 
have | 
| 
4 
¢ 1 die im eigen en Sin seologischen als 
ist das einigen hervorrazenden Theolooen. wie erws dem «nc 
tamsey, (nicht verwandt mit dem E ‘von Canterbury), zu ver- 
m, IN Weic te die Gedanken der Genfer Kon- 
r £ 
1. der Entwicklungsprobleme und die Verbreitung dies: 
a 


zu 
Die anglikanischen Kirchen ihre Glieder dazu dringen, ichts der 
Herausforderung durch die Weltarmut persOnliche und iche Ver- 
pflichtungen finanzieller Art wie auch , “ ¢ habe. 
Die Bisciote sollen dabei die Richtung weisen, indem sie einen Te; ihres Ge- 


Angesiaite Ges letzten Passus kam es zu ciner Debatte, die — wie ahnliche 
Debatten in Uppsala und auf deutschen Synoden — von der Presse mifverstiind: 


lich dargestelit worden ist. Es war ein Ricitsatz von einem Prozent genannt wor- 


den. 


¥ 


sagen. 
Der Bericht der Sektion I atmete so den Geist der Kirche eines Wilberforce, 


“Kingsley oder Earl of 


Sektion II: Die Erneuerung der Kirche im Amt (Ministry) 


Was den Gesamtbericht anging, so zeigte er in seinem ersten Entwurf einen 

Bruch. Die Abschnitte iiber den Dienst der ,Laien” waren deut- 
lich vom Genfer ,Laienreferat” inspiriert. Da fanden sich eine Fille weiter- 
in denen. jedes falsche ,Amtsdenken” iiberwunden schien. 
es jene anderen Aussagen nicht. Der Hiatus konnte in endgiiltigen Fassung 
m — alo cet 
unbefriedigend wird, nicht iiberzeugend geandert werden te 
— eine ,Durchla tation” auf dem Wege zum Pfarramt. Seit Jahrzehnten gibt 


| &s Diakonissen. Es handelt sich dabei um ausgezeichnet vorgebildete Gemeinde- 


helferinen. ‘Die Lambeth-Konferenz von 1920 hatte sich aber das Amt der 
Diakonisse — wenn auch nicht in villiger Klarheit — so geduSert, als handele 


i der Debatte ging es im Grunde bereits um die F , die auch bei der 
von Frauen zum pristerichen Amt im Hinter 
grunde stand: Ist der tiefgrei Wandel der soziologischen Strukturen, der 
sich in den letzten zwei Jahrhunderten vollzogen hat, rein zufallig, oder ist in 
ihm der Wille Gottes erkennbar? Der Erzbischof von York, der diese Frage als 
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die von Uppsala“ empfohlene Becinflussung der Regi 
durch die Kirdws von Industrie- 
von 1% des Bruttosozial- ; 
7 
a ; 4 : 
. 
a 
Konnten erheblich mehr ceh 
zu viel sein kinnte. Die ,V ” sollte ni 
weicht werd mdern wollte im Namen etwas fiir al 
era 
diesem Thema diskutierten Fragen ist eine Frage von 
die Frage nach der Stellunc ae am meisten engagiert: er 
¥ 


sein,“ 


etwas dagegen zu machen 


schwer 


| 
a 
: Sektion IN: Die Emenerung ‘der Ki rch i ts 
angikaner jedoch haben, Skumenische Offenh: es 
um die | ier geh J et Sektion Il. man Schwierig- 
68 zu sehen. Um dav vor 
VOR onen Hindus na, eas m einer Gru 
in il sie nicht habe ents Giese Gr sich dem Bud- 
sion mit threr Prediet dee christliche 
pesucht, sie waren auf dem Wege xu ihm; 
legten Uni an. Der von vorge- 
Gottesdienst kinne er jedoch kel vor einem solchen 
sagte, er hatte bis vor flr deat a en. Der Bischof von Lincoln 
| Einstellung sich jedod In sagen Kénnest; seither habe seine 
der vorhergegangenen Woche habe jemand 
P) 


des Erzbischofs von Canterbury, ob das Studium der anderen Plane 


wirklich soviel besser sei, war nicht zu fiberhéren. Dennoch schien sich 
eine Mehrheit der wenn auch nicht fir eine véllige Streichung dieses 
T , 80 doch fiir einen zu erwarmen, 


In einer atemberaubenden Rede warf der von Kalkutta 
das Steuer Er fragte die Konservativen, ob sie wi der Mein 
waren, man Konnte in solches Problem mit einem parlamentarischen Trick lésen. 


«Wit Angukaner haben keinen euten Ruf. Wir reden so hiibsch. Wenn’s zum 
Sciwur KOmimt, zucken wir zuriick. Einheit ist wie Friede. Wer den will, mu 
einen Preis salilen. Es wire bose, so zu verfahren, wie Sie ¢s wollen.” Die ganze 
herrliche PRilippika miteuchreiben war unmdglich. Es war noch von Kaninchen 
im ihre Locher rasen, sobald es knallt. ,Lak”, wie die Skumenischen 


Frage der Geburtenregelung und Fami- 
anders zu erwarten war — anderer Meinung, aber 
hGflichen Weise. Eine Aussage im Berichtsentwurf der 
in einer einigen Kirche mit Fug und 
Liebe“ zukommen, wurde zwar auf des Erz- 
, der das ,eine Mischung von Prophetie Vermutung“ 
die Nei mit Katholiken und Orthodoxen in einen 
zu kommen, ist nicht zu iibersehen. 
ber ist das Verhdltnis zu den reformatorischen Kirchen distanzier- 
ter, wenn beschlossen worden ist, es sollten zwischen den Anglikanern und 
dem Lutherischen Weltbund vier Konsultationsgesprache in halbjahrigem Ab- 
entschieden, eine Zustimmungserklarung zu Artikeln”, (der gegen 
die Schwarmer und die katholische Kirche gerichteten Bekenntnisschrift der Ane 
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a i vetglicnen. Das sei ebenso niedertrichtig wie falsch. , Wir lassen 
Mangerem bei uns zu. Da ist nichts mehr eindeutig, Auch die 
tholischen Priesters, der am Sonntag in meinem Gottesdienst war, 
dem schon die Rede w 
eische Unionsplane vempfohlen” hatte, stellte | 
‘Bischof den Antrag, diesen Plan als ,nicht zur Debatte gestellt” 
reun ber 70jahriy De nennen, gliihte vor Zorn. Der 
_ Der Bericht der Sektion III bezeichnet den Standort der Anglikanischen Kir- 
engemeinsdialt, die sich gern als ,wahrhaft katholisch und wahrhaft refo 
and pilegen mochte. h ist — wie es 
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lor derstand des Ricthate nicht mehr 
| Verschiug nichts. 
‘eimatkircnen ar ir ahrungen | ihren deutschen 
en. Uber in den Kirchen 
-Pastoraltheologie” Nr. 7/1968, S 
Kirchen und ihre Probleme sind Kingeges wees 
‘Thur aus der Sicht der Missions weniger oder 
+ das Ghana, wo d 
bericite 
an seinem Tei 
4 
»Berichtigung und Berei- 
5 
Die Schriftleitu 
ng 
eae in Ghana ist die Universi 
Dienst sind Sane wenige Stu ‘oder als Hauptfac 
ihrem m von Stud nden nicht chen 
an héheren meist in den entschieden besser bezah! 
Schulen oder Lehrerseminaren, State 
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auf logischen 
Um. das Trinity-College und damit das Pfarramt attraktiv zu 
t das Niveau des College wie die Besoldung des Pfarrers 


Studium 


d ob die Leitung und Verso 
theologischen Fachmannes als Frage offen bleiben. 

i ratsam, Kontakte Trini 
aufzunehmen, um dessen Studenten und Lehrer kennenzulernen. Sein 


rere 
3 
3 


Reisen und Begegnungen 
Eines unserer ersten Ziele war das Ramseyer-Memorial«Center in Abetifi, 

die Presbyterian Church of Ghana eine Art Evangelische Akademie eingerichtet 
hat und wo ein schweizerischer und ein ischer Pfarrer zusammenarbeiten. 


Besuch eines ghanesischen Hauptlings und seines Hofstaates. 
Auf emer Tagestour in die Nahe von Akosombo (am Voltastaudamm gelegen) 
erhielten wir Einblick in die Tatigkeit eines ghanesischen Pfarrers, vom 
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Art, wie gie an der Universitit getrieben wird. Die Kirchen 
Ralten das dort nicht fiir ausreichend. Es lehren namlich ein hol- 
landischer Katholik Neues Testament, ein Englander ein Mohamme- 
aner A ibisch und Islamstudien und finf Ghanesen Neues a 
agen der. ghanesischen Kirchen bekannt ist, ist Direktor dieses Departments 
fiir ih tarrernac ns gemeinsam eingerichtet, 
das in der Nithe Universit Legon mit fr rund 50 
vor einigen Ja den vier- 
a wrigen Kure ist de abschiut t zwei Ghane- = 
dicap dieses Col e besteht in der 1 
mnt nur ibe: di sex 
Colles 
jer hheologiec Vorlesungen, teils am Institut fiir AfrikasStudien, an dem 
veminare tiber Afrikas Geschichte, seine sozialen, gesellschaftlichen, politischen 
Thaltnisse, Literacur, Musik und Religionen abgehalten werden. Da et | 
an keiner und.an keine Verpflichhtung zu Seminararbeiten gebunden 
aaneben wird er versuchen, seine Kenntnisse ii (West=)Afrika und die dor af 
tigen selbstdndigen Kirchen durch Reisen zu erweitern. 1 
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ii als Hei und der Heilung des kranken Menschen wie der 
Vv tung der Gesamtgemeinde fiir die Kranken beschaftigte 
Kirche und Tradition 


terianischen oder methodistischen Gottesdienstes 
uns nicht zurechtgefunden hatten. Im Gegenteil, uns scheint die 

weiBer Liturgie, Liedtexte, Melodien und Verhaltensweisen so stark zu sein, daf 
wit es der Frage wert finden, was eigentlich , afrikanisch” an den Kirchen Ghanas 
ist (Wenn man das Adjektiv ,afrikariisch* nicht nur auf das Kolorit, die farben- 
prachtigen Gewinder der Gemeindeglieder, den mehrstimmigen Gesang oder 


gute Gottesdienstbeteiligung 
beziehen will). Natfirlich gibt es auch i Aktivitit, Einfallsreichtum 
und Spendefreude bei Gemeindeleitern und Gemeinden. Zeigt aber nicht die zu- 
nehmende Zahl der prophetisch«messianischen Splittergruppen, da& das Erbe 
zur Last wird, wo man es dngstlich festhilt? Der Vorwurf trifft nicht allein die 
alten Missionen, die, wie H. Kraemer sagt, nie zu selbstandigem Denken, sondern 
haben. Ex trifit die jengen 
Kirchen selber, die in Ghana teilweise schon seit dem Ende des ersten Weltkrieges 
selbstiindig sind. Ihr Konservativismus, der selbst in Gesprichen mit Ghanesen 
bestiiti wird, ist mit ein Grund, warum etwa die Auseinandersetzung mit den 
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Sie ziehen in die Dérfer, laden die Menschen zu Veranstaltungen ein, 
bei denen zu Kirchenliedern getanzt und getrommelt wird; zu Liedern, deren 
_ Ebentalls gewinnbringend war es fiir uns, gegen Ende unseres Aufenthaltes 
_Von einer Deutschen eingelader ag in Cotonou/Dahomey als Sekre- 
(AACC) tiitig ist und uns einen kleinen Einblick in die Arbeit der AACC ge- #} 
wahrte.— Genannt sei schlieSlich noch eine interkonfessionelle Tagung in Accra ee 
| Durch alle diese Besuche und Kontakte konnten wir Einblick in die Situation ns 
det jungen Ki Hchen mehmen und das vertiefen, was durch Lektiire bereits an ae 
_ Es faillt zundichst die stark an die von den Missionaren mitgebrachte 
i radition auf. Das eginnt bei der Klei des Pfarrers bis hin zum steifen 
kragen, der Koptbedeckung des Kirchenchors, die an die Doktorhiite aus eng- i 
ischer Tradition erinnern. Das betrifft die Gottesdienste, an denen wir Ofter 
la’ Verstehensechwierigkeiten bestanden. Doch war der Aufbau eines presby- 
itbiunenden Sekten und die ebenso notwendige Anpassung an die moderne 
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in den Hinter- 
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Union bil 
tige 
parallelen Amter in 


treten damit 
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Million 
wollen 
und 
stehen im 


einigen kénnte 
ubensartikel machte? 
dargestellt werden. Sie haben 
t Sturz Kwame Nkrumahs an Zulauf 

tion hat 

Missi 
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hat. Der 

zu sein, 
Zoi 

Erbe. Die M 


schwer zu erhalten, allein in 
nur weriige 
tian Council 
Stimmen von 
uscht 
seach ehen. Bei 
Verlangen 
werden gei 


Denominationen verstindlich. Doch 


der Sekten soll etwas ausfiihrlicher 


lem 
t nach 
thee 
ruppen 


dem 
Zahl ist 
wie die Kleines 


cdg in ar 
apostolische Sukzession zum zentralen Gla 
mag eine Ausnahme sein, wenn (1968!) einem 
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Dieser konservative 


mener Formen Verlust an christlicher Substanz. 


ziehen, weil 
ristlich-sektiererische 
Einige Sekten bestehen 
schwinden weist auf eine A 


Welt nur zégernd geschieht. Offenbar bedeutet das 
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erinnert an En weifer 
Missionare aus der Zeit vor dem ersten Weltkrieg. a | 
Es kénnten als weitere Beispiele die Universititsgottesdienste genannt werden, 
Choralen — ebenfalls westlichen Stils sind, oder das der Polygamie. Das 
Erbe. der chemals meist puritanisch<pietistisch ausgerichteten Missionare besteht 
in der Ablehnung der Vielehe. Aus verengter Sicht heraus wurde das sozial- ea 
Gberechen und die Vielehe zu einem moralisch-sexuellen Pro- 


Die Kirchen und ihre Verantwortung im gesellschaftlich-politischen Bereich | 
- Die Stellung afrikanischer Christen zur politisch=gesellschaftlichen Verantwore 

zweitens Verantwortungsbereich aus 
sische Gemeindeglieder in der Ubernahme dieser Verantwortung schwer getan. e 


in vi nterstiitzung von ihr. In einer 

Auseinandersetzung Fetischdienst 1935 entschied z. B. der Distriktsbeamte aM 

von Wenchi zugunsten der iani Kirche und empfah!l den Leuten, G: 

dem christlichen Beispiel zu folgen und so ein ,loyaler Untertan seiner Majestit, . 

des {engl.) K6nigs und des Allmachtigen iiber Himmel und Erde” zu werden. Die 

s0g. ,Uonmnerstag-Kontroverse” von 1941 wurde ahnlich entschieden. Die Bun- 

biet) legte fest, da& Landarbeit am Donnerstag nicht erlaubt sei (nach Tradition 
der Akanst@mme, zu denen die Ashanti gehéren, ist der Donnerstag der Erd- 
gettin bestimmt). Die Christen bestanden darauf, daf allein der Sonntag heilig 
sei. Es kam zu keiner Eini zwischen Kirche und Ashantikénig. Die Kolonial- 
Da von den Missionaren selbst die pastoral-evangelistische Tatigkeit als ihre 
be bezeichnet wurde, konnte es nur schwer zu einem Verstindnis fiir 

zweiten Weltkrieg sprach eine Synode (1951, Presbyterianer) i 

Kirchenglieder auf ihre politische Mitarbeit hin an. Andererseits entschied 1956 

noch die methodistische Synode, da8 keiner ihrer Pfarrer sich in Zukunft fiir die 

Wahlen zur gesetzgebenden Versammlung aufstellen lassen durfte. 

In den Jahren der Regierung Kwame Nkrumahs sind die Kirchen durch einige 
des Staates herausgefordert worden (Vergdttlidhhung Nkrumahs, 
von bewuft atheistischen Jugendverbinden), ungnahme im 6ffent- 
iti Bereich zu voliziehen. Wieweit die Christen in dieser Zeit ihrem 

Auftrag nachgekommen sind, bleibt einer Untersuchung vorbehalten, die von 
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Tradition mi ten de nach 
over 


des 
geworden wiire. Des Landes verwiesen wurde u. a. -seiner kcritischen Hal- 
tung den ,jungen Pionieren” gegeniiber der Bischof Roseveare 1962. 


Nach dem Stutz Nkrumahs haben die Kirchen an Bedeutung wieder zugenom- 
men. So hat’, B, die Polizei-Ghanas ihren Beamten: vorgeschlagen, christliche 


reichen Fremden und Alleingelassenen ‘annehmen, die keine Verwandten und 
Bekannten und keine Arbeit in der Stadt haben: Das hieBe aber verstirkte Kon: 
frontation der Kirche mit der neuen sozialen Wirklichkeit der Stadt, Suche nach 
neuen Gemeindeformen, Einsetzen der Laien in gréSerem Mae, Verinderuns 


der moralischen Ma@stabe, Anp an die beweglich gewordene Gesellschaft 
Ansatzweise geschieht die erforderliche Umstellung, Das Begegnungs-Zentru™ 
von Abetifi wurde bereits ; der CVJM fihrt in Accra ein Ausbildungs- 
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Ean: in Ghana Doch reicht dies alles aus? Die te Kirchenunion 
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, den Afri- 


ten dabei mithelfen 
seinen Méglichkeiten mitzu- 
Lothar Engel 


angedeutete Trennung 
stehen* und 
zu bekommen. 
ist nur fiir ; 
use” zu 
Kon 
en ihrer 
dem 
in seinem 


hat auch verstiirke Personelle und finanzielle Hilfe aus den iiber= 
Situation, in der Ghana sich wieder 
denen Verha tert, dtirfen sich die Kirchen in diesem Land nicht 
zufriedengeben; anders hérten sie auf, Et 
auf das Verhiltnis von afrikanischen und weifen + 
nteresse am Leben nicht sehr as 
ten sind Weife nur selten oder gar ae on ge 
gib Accra einen Gottesdienst 
hen mebeneinander, trotz der Tatsache, daf iiber Br 
aa 
ten der Kontakt zu einer der ghanesischen 3° 
inaus miiSte aber gefragt werden, ob fi 
Kirchen daze cut 
diesem Zusammenhang wire auch 
| wie weit seine Titigkeit 
| vinder 
das fiir ihn Normale, Selbstverstindliche in 
| tim Land si id in der } 
| etleicht solite auch gar nicht auf der Ebene | 
| schafi er knnte dies auf der Ebene 
berlegen sei. Sie kénn | 
| Zu verstehen und na 


Der 4. Vollversammlang des 


Okumenischem. Rates der Kir- 


Aus den deutschen Kirdien wurde in 


das neue Prisidium des ORK Landes- 
bishof D, Hanns Lilje berufen; dem 
neuen Zentralausschu8 gehéren deutscher: 
seits an Landesbischhof D. Gottfried 
Noth, Dipl«Landwirt Dr. Ginter 
Scholz, Bischof D. Kurt Scharf, Pra- 
sident D. Adolf Wischmann, Pfarrer 


Benjamin Locher und Kirchentags- 


prisident Dr. Richard von Weiz- 


sacker, der zugleich auch Mitglied des 
Exekutivausschusses wurde. 


Zur Einleitung des vom ORK 

Studiums der christliden Anthropologie 

sith der Arbeitsaus- 
schu8 der Kommission fir Glau- 
ben und Kirchenverfassung un- 
ter Vorsitz von Prof. J. Robert Nelson (Bo- 
ston) vom 21. bis 24. Juli in Sigtuna mit 
dem Thema ,Der Mensch in Natur und 
Geschichte”. Erstmalig gehdren eine Frau 
und zwei rém.*kath. Priester dem Arbeits- 


mische Katholiken (darunter aus Deutsch- 


land Prof. Ratzinger/Tiabingen) in die jetzt 
135 Mitglieder umfassende und von Bis 
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Volle Gleichberechtigung de: 
Jugend auf der n&chsten Vollver- 
eammiung des Lutherischen 
Weltbundes in Porto Alegre 


Die Amtstriiger des Okumenischen Rates 
der Kirchen haben am 28. August an dic 
Regierung der UdSSR appelliert, die Be: 


setzung der Tschechoslowakei 
zum frithest miglichen Zeitpunkt 
gingig zu machen und auf jede Gewalt 
anwendung gegenfiber ihren Verbiindeten 
zu verzichten.:Die Mitgliedskirchen wur- 
den zum Gebet fiir die Tschechoslowakei 


aufgerufen. 


Die Eucharistie und die Autoritit de: 
Kirchen standen im Méittelpunkt eines 
weiteren offiziellen Gespriichs, das in Lon- 
don vom 41. August bis 3. September 


’ a9 Vertreter des Weltrates der Me: 


thodisten und der rémisch-ka: 


tholischen Kirche zusammenfihrte. 


Gemeinsarmne. Einsichten in das Wesen 
des Sakraments ‘uhd sein Verhiltnis zum 
Evangelium vermittelte das zweite inter 
nationale Seminar, das im Institut fir 
Okumenische Forschung des LWB 


‘bia 29. Juli,im Uppsala wir | 
nen unter 10000 mission ,Justitia et Pax“, P. George 
Gliedern) Ger ORK jetzt 227 Mit Danne SJ, wurde auf drei Jahre 
die Methodistenkirche in Kenia, die Evan- 
sin Pro- le juger in — ge 
estantische Afrikanische e und die 7Wungen auSen auf die Beratun- 
Ober die Lambeth-Konf 
e *Konferenz fin- 
i det sich in diesem Heft Seite 390 ff 
ausfihrlicher Bericht. 
be 
Ade 4 
ty 
ausschu& 


were fe 


in StraBburg vom 19. bis 31. August unter 
Beteiligung von 43 Theologen verschiede- 
ner Konfessionen aus 23 Liandern statt 
fand. 

Zam dritten Male trafen sich im Oku- 
menischen Institut Bossey Mitglieder der 


Plingetkirchen und der sog 
konservativen Evangelikalen’ 


iiber die Heilige Schrift — mit Vertretern 
des Okumenischen Rates. 


Die Gereformeerde Okumeni- 
sche Synode, ein internationaler Zu- 


Von Personen 


Prof. Dr. Richard Shaull wurde 
zum neuen Vorsitzenden des Christlichen 
Studentenweltbundes gewihlt. 


_ Prof. Jan M. Lochman (Prag), der 
im WS. 1968/69 Gastvorlesungen am 
Union Theological Seminary in New York 
halt, hat einen Ruf an die Universitit 


Basel zum SS 1969 angenommen. 


Der Leiter des Hamburger Theologen- 
seminars des Bundes Evangelisch-Freikirch- 
lichher Gemeinden in Deutschland, Dr. R u - 
dolf Thaut, ist fir zwei Jahre zum 
Vorsitzenden des Rates der Europiischen 
Baptisten-Féderation gewihit worden, die 
rund 1,25 Mill. Mitglieder zahit. 


Altbishof D. Wilhelm Stiahlin 
(Prien/Obb.) wurde am 24. September 
85 Jahre alt: - 


Der Priasident des Kirchlichen Aufen- 
amtes der EKD, Prisident D. Adolf 


Wischmann (Frankfurt/M.), beging 
am 17. Oktober seinen 60. Geburtstag. 


Am 6. Juni starb nach kurzer, schwerer 
Krankheit der langjahrige Vorsitzende des 
Zentralausschusses des ORK, Dr. Frank- 
lin Clark Fry, im Alter von 67 Jah- 
ren (siehe die von Dr. W. 
A. Visser’t Hooft am Eingang dieses 
Heftes). 


Der ehemalige Primas der orthodoxen 
Kirche von Griechenland und Erzbischof 
von Athen, Chrysostomos, ist am 
9. Juni, 88 Jahre alt, in Athen gestorben. 


Der amerikanische Theologe Dr. Dou- 
glas Horton, von 1957~1963 Vorsit- 
zender der Kommission fair Glauben und 
Kirchenverfassung, starb im Alter von 
77 Jahren. 


Der Deutsche Okumenische Studien- 
ausschu8 verlor durch den Tod zwei seiner 
langjahrigen Mitglieder: Prof. Dr. Hein-« 
rich Benckert (Rostock) am 13. Mai 
im Alter von 60 Jahren und Prof. Dr. 
Paul Jacobs (Minster) am 27. August 
im Alter von 59 Jahren. 


Ber Ba ; 
A 
> 
sammenschiu8 dieser Kirchen, hat ihren 
| der Vertreter aus den Niederlanden 
Brasilien, Argentinien und Indonesien — 
empfohlen, sich dem Okumenischen Rat 
e Gesprichen — diesmal nicht anzuschlieSen. 
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Christus-Zeugnis 


Hans Grass, 


sollte uns 


Anst®Be vermittein, 


Deutschland einige 


Kirchen 


den Christenriiten 
Be- 


weil wir in der 


christlicher 


neuen Hédren auf das 


Una Sancta, 


nicht zuletzt deswegen, 
Arbeitsgemeinschaft 
cin Unikum ‘unter 


“tite als Werkzeuge der kumenischen cine Auswahl zu die solange legi- 
“Bewegung”, Okumenische Dis- tim sei, ,als sie in Offenheit 
“Die Bedeutung der sogenannten Chris kehrung des Dislogs in Monolog, scie 
wenden, Der Ere Einhelt wire dann. zor 
Christenr ndglichen, einer dku- 
ad 
— 
Gerhard Voss OSB, 
Nr. 1/2, Mi 
\ 
OARS 
4 ? 
* tine 
ist 
oF 
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mene“ (S; 218-219) auf den Arti 
H. B. Kossen. Lichdi bejaht die 
thesen mennonitischer 
ékamenischen Bewegung, stellt im dbrigen 


Bereiligung an der 


i 


Carl E. Braaten, ,Theologie der Revolu- 
tion!*, Lutherische Monats-« 
hefte, Heft 5, Mai 1968, S. 215—230. 

Christian Walther, «Theologie der Revo- 
lution?, dto., S. 221~224. 


mit anderen Christen nad) de ‘von denen 
Kirche anf, die er selbat explosive Dinge’ 

+ Saal Christian Walther, der im Gegensatz 
zu Braaten die Uberechrift seines 

ogische Durchdringung der Geschichte, 
sellschaft*, als ,deut Willen zur Zu- 
keit* und schlie@lich als ,Moment ciner 
Menschen*; 
sieht Walther far die Theologic 
Revolution darin, da8 sie stirker in 
Braaten nimmt van Leeuwens These auf, einem ,normativen Wollen“ als in ,ob- 
»wonach indirekt die christ che Kird jektiven N 
Miglichkeiten” begriindet sei. Sie 
sei mehr ,Gesinnungs-“ als ,Verantwor- 
daher in der 
“yes Gefahr, Anliegen exklusiver, isolierter 
et Zirkel zu bleiben. Deshalb kann und darf 
etheologischer Revolutionspositivismus’ 
Bat nicht das letzte Wort iiber die Zukunft 
Eine Alternative fir eine ,Theologie 

der Revolution” sieht Walther ,in Rich- 


amerika, Concilium, Heft 6/7, 
Juni—Juli 1968, S. 463—468. 


Harvey G. Cox, ,The Mythology of Deve- 
lopment”, Risk, Nr. 2 1968, S. 31—35. 


In der Uppsalas-Nummer der englisch- 
sprachigen Jugendzeitschrift des Okume- 
nischen Rates ,Risk“ sind unter der Ge- 
samtiberschrift , Vollversammlung in einer 
hungernden Welt” einige zum Teil provo- 
kative Aufsitze zusammengetragen. 


christlichen Einsatzes fiir die Entwicklung 
aufzuzeigen. 


Hans-Jiirgen Greschat, ,The National 
Church of Nigeria. Beispiel des religid- 
sen Nationalismus*. Evangelische 
Missionszeitschrift, Heft 2, 


Mai 1968, S. 86—97. 


An der National Church of Nigeria 
exemplifiziert Greschat den interessanten 
Typus einer afrikanischen National 
Church*. Die Bildung dieser ,National- 
kirchen“ entspringt dem radikalen Protest 
gegen das Christentum und der Suche nach 
einer ,arteigenen Religion’. Die Beschafti- 


gung mit den hier aufgeworfenen Proble- 


men diirfte von verschiedenen Aspekten 
her nicht nur interessant, sondern sogar 
geboten sein. 
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von Harvey Cox hat einen Beitrag bei- 
Voraussetzungen: —lungsmythologie”. Grundlegender Mythos 

probleme; Die Einsicht, de® die Kirche als Unterabteilung der AuSenpolitik gleich- 
steht; 4. Die Er- der Entwicklung eine ,ganze Mythologie” 
er Vorschla ge 
Uischaftlichen Cox aufs Korn nimmt: Mythos 1: Ent- 
widdung sei in der Hauptsache ein wirt- 
der Revolution schaftliche Entwicklung sei hauptsichlich 
gehiren. eine Aufgabe fiir private Unternehmungen. 
Mythos 3: Die militérische Macht ent- 
PérexeRam Die Kird wickelter Nationen sollte zum Schutz ihrer 
die soziale  Revoluti wirtschaftlichen Interessen im Ausland 
eingesetzt werden. Mythos 4: Die gré8te 
Gefahr fiir die Entwicklung bestehe in 
subversiver Titigkeit der Kommunisten. 
Unter geschichtlichen und soziologischen Mythos 5: Revolution miisse um jeden 
AM ekten be machtet Pérez die Frage der Preis vermieden werden. In der Auseinan- 4 
sozialen Rev bution in Lateinamerika und dersetzung mit diesen Mythen versucht tS 
ie besondere Rolle, die die rémisch-ka- Cox, die Aufgaben und Méglichkeiten 
tho ‘bene in diesem Proze& spielt. 
der 
Tneologie her. Dabei st0&t Pérez auf der- | 
wtige Schwierigkeiten, er im Grunde 
iringung di Fr za 
katholischer Priester im Umbruch jenes a 


~? 


“ 


Die jalieNummer der Ecumenical 


Review enthilt u. a. die Aufsiitze von 


Weitere beachtenswerte Beitrage: 


Hans-Werner Gensichen, ,Waram sollen 
Heiden Christen werden? Gedanken 
fiber das Recht der Mission” (1), Deut- 
sches Allgemeines Sonntags- 
blatt, Nr. 23, 9. Juni 1968, S. 22. 


Hans-Werner Gensichen, ,Sedlen fir das 
Lamm. Gedenken fiber das Redit der 
Mission” (II), Deutsches Allge- 
meines Sonntagsblatt, Nr. 24, 
16. Juni 1968, S. 12. 


Georges Casalis, ,Die Zukunft des Chri- 
stentums. ,Von einem engagierten Theo- 
logen‘*, Junge Kirche, ‘Nr. 7, Juli 


1968, S. 381-396. 


Erweckung 
wortlichen Weltgeselischaft als Auftrag 
der Kirchen*, Aktuelle Gesprache, 


Nr. 3/4 1968, S. 3-6. 
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M. Lodvman, Theologie der Revolution: 
Ein Sékumenischer Konsensus?”, Bul | - 
tinder Theologischen Abtei- 
lang dese Reformierten Welt- 


Revelation’ eine dhtistliche Alter: 
native?*, Herder Korrespondenz, 


9, 1968, 8. 429-434. 


Pauil Ocstreicher, »Don Camillos Erbschaft. 
Der Dialog zwischen Christen und Mar- 
misten*, Deutsches Allgemei- 
1968, S. 22. 


Wolf«Dieter Marsch, Bedingungen und 
 Grenzen einer Verstindigung zwischen 
Christen und Marxisten*, Evange- 
Erhik, 1, Samer 1968, 


5. 36-44. 


Klaus Hemmerle, ‘und Disloc. 
Der Stellenwert des Lehramts im kirch- 
licien Gespriich”, Rheinischer 
Merkur, ‘Nr. 36, 6. September 1968, 
S. 4. 

Underground dyurdy in den Vereinigten 
Staaten”, Herder Korrespon: 
denz, Heft8, August 1968, S. 357-359. 


~Probleme der katholisch-orthodoxen An: 


niherung*, Herder Korrespon- 
denz, Heft 8, August 1968, S. 377-382. 


Vor dem Ende der Anglican Commu- 
nion?*, Herder Korrespondenz, 


Heft 9, September 1968, S. 408—411. 


Charles Moeller, la veille de I’Assem- 
biée d’Upsal*, Irénikon, Nr. 2, 1968, 


S. 164-224. 

in Uppsala, gesdurieben ,am Vorabend 

der Vollversammlung”.) 


: 4 
| zur Frage der Mit», 
blick ber die Verhandlungen von 19 
4 
+ 
ped 
, 
‘5 


‘Jang von. Uppsala erschienen. Sie heift 
“Bachlein die endgiiltigen Sek- 


tober unter dem Titel ,Bericht aus 
Uppsala 1968” zu haben sein wird 
(Preis kart. DM 12,80, Ln. DM 16,50). 


Die Okumenioche: Diskassion 


schrift fiir Evangelische 
Ethik verdffentlicht wird. 


arbeit in Entwicklungsfragen” vom 21. 
bis 27. April 1968 in Beirut unter dem 
Titel .Weltweite Entwicklung’ 
erschienen und zum Preis von DM 3,50 
beim Verlagsbiiro des ORK zu bestellen. 
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_ OKUMENISCHES STUDIEN- UND 150, route de Ferney, zu haben ist, stellt £ 
 ARBEITSMATERIAL | einen Sonderdruck dar aus dem offi- 
brachte in Band IV, Nr. 2/1968, S. 75 
technur und Waage’. in Sagorsk aber , Fragen By 
_Vielem wertvol im Bereich von Kirche und Gesell- 
nancher konkrete Hi schaft’“, deren Intention Prof, W.-D. 
_ wels auf den mibglichen Beitrag der Marsch bereits in Heft 3/1968 S. 302 ff. Bae 
Kirche zur Entwicklung gege! Hier dieser Zeitschrift skizziert hatte. In = 
das 20. ge orderte, leich ‘faBliche Band IV, Nr. 3/1968 der ,Okumenischen 
it materi: mu en Fra m der Sek- Diskussion” findet sich der in Sagorsk > 
ftliche und soziale gehaltene Vortrag von Prof. Ulrich 
«sondern ¢ mitlich erst recht ins kirch- der Bibel*, wahrend das Referat von 
live -BewuBtsein erhoben worden sind Prof. H. E. Tédt ,Das christliche Ver- 3 
Preis D 6,80 stindnis vom Menschen angesichts der 
Fragen, die durch die modernen Ver- 
fir Voliversam fen sind” im Novemberheft der Zeit- 
tionsberichte einer | Sinfahrung in” Kiirzlich ist auch der offizielle Bericht der 
den Entwurf, eir der Aus- »Konferenz fir weltweite Zusammen- 
der direkt beim ORK, CH 1211 Genf 20, | 
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Wile ore die Kirche nicht fern der bilitieren: 
ist wohl méglich, et Kirche". (S.2122). In der 
von Kirche gewinnen ist. joh 12, und andererseits seine Be- 
**, zur und seine Bedeutung fiir. die 
meinde in unserer Welt aufgezeigt, Ges 
von H. Goltzen fliiss 
- im unentbehrlich 
Sietrenmahi. Johannes Stauda Verlag, sich mit der Bedeutung des Abend. 
«Kamel 1968. 130 Seiten, Kart.DMi48o, fiir die Kirche und die Kirchen be. 
fassen will. In diesem Sinne trifft der fas 
fiir Prak. Original abweichende Tite] zu. 
Repas du Seigneur” geschrie- fe 
ed Basis fiir das 
und erweitert ist sic dem Englischen i 
veroffentlicht Margarete Zimmerer. Verlag Josef 
dem deutschen Leser zu» Knecht, Frankfurt/Main 1968. 108 Sei. 
ten. Engl. brosch. DM 8,80. 
nimmt bm vier nach 
fessor H. S 
aus der 4 
/prermiarakter des Abendmatues zu reha« 
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lichen Fakten und dem Klima nach, in 
dem die Theologie der Revolution im Ver- 


,~Wandel in der such einer Ablésung des bisherigen Leit- 


,Vverantwortliche Gesellschaft” ihre Priido- 


den 
Denkgeschichte selbst”: von einer kosmo- 


Theologie 
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quent zum Postulat einer ,politischen in einer Untersuchung zum ,Aufbau einer 
Theologie* der Weltverantwortung revolutioniiren Theologie” zum 
Sozialkritik (micit mehr: der systemati- da die Werbewirksamkeit der 
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Kirche und speziell auch mit der katho- 
lischen Soziallehre steht im Mittelpunkt 
des Inveresses. In einem zweiten Teil wer- 
den, . wiederam. sachlich geordnet, ,Kri- 
tische Anmerkungen” gegeben. 

Die referierende Darstellung erhartet. 


KIRCHEN+- UND 
THEOLOGIEGESCHICHTE 


DM 2,90. ~ 


diktiner-Abtei Niederaltaichh eingetreten, 
hat den Stoff bereits in zwei Banden (,Kir« 
chengeschichte RuGlands der nevesten 
Zeit“ Band I und Hl, Miinchen 1965 und 
1967, Band III in Vorbereitung) behandelt. 
Die Zusammenfassung in einem Taschen- 
buch ist zweifellos niitzlichh und wird zur 


Grundlage zum Verstindnis der ganzen 


liche Beziehungen breit 
dargestellt mit Beifigung von wertvollen 


‘ Details zur Charakteristik der handelnden 


Persinlichkeiten. Geriichte finden spar- 
same Aufnahme. Die eingefiigten statisti- 
schen Angaben diirften durchweg exakt 
sein und verdeutlicien das Bild auf eine 
realistische Weise. 


Hildegard Schaeder 
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eines ,Rates far die Angelegenheiten der ay 
Orthodoxen Kirdie” vom Herbst 1943 EE 
tig die Tatsache, def Lud- Wir wader nach ihren historiechen Vor- 
apologetische ‘Tell ist stark durch das Regelung. der 
he he is des Naturrechts mit  Stellung von Pfarrer und Gemeinde sowie 
hat der Verfasser sich ‘lie kirchlich-staatliche Verzahnung dar- 
ch erkennbare Wirkung — an _8¢stellt, obwohl die genannten Punkte die Be 
s Bach auch von 1929 einer genaueren Analyse, git 
7 Hildegard Schaeder _testierenden jungen Priestern und der Pa- uy 
gesamt ist der MaSstab des rémisch-ka- 
tholischen Verstiinanisses vom Verhiltnis 
von Kirche und Staat allenthalben spiirbar: Sf 
Dig grunds&tzlichhe Wendung des ersten 
Tichon vom Sep- 
tember 1919 zur Loyalitiit ist nur spar- 
samst angedeutet; die bis heute tiefgrei- 
P: Joh. Ch ose. Kl Kire fendste und sachlichh mafgeblidie Aus- 
schenbuch Band 4311. Herder Verlag, 
Freiburg/Basel/Wien 1968. 188 Seiten. Solovki 1926 bleibt leider unerwihnt 
(vgl. meine kommentierte Ubersetzung 
in ,Kyrios*, 1962, S.228f.). Dagegen 
in: die Dene» 
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uginglich ist und die sehr rege Beschi: 
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sammlung verdienen. 
Kg. 


Theodor Filthaut, Aspekte der Glaubens- 
unterweisung von morgen. Die Erneue- 
rung des Religionsunterrichtes aus dem 
Geist des Zweiten Vatikanischen Kon- 


Wenige Wochen nach dem Tod des Pa- 
storaltheologen, der maSgeblich an der Er- 
neuerung der katholischen Schulkatechese 
mitgewirkt hat, ist dieses Buch als sein 
letztes Werk erschienen. In 11 Abschnit- 
ten untersucht Filthaut eine Reihe bedeu- 
tender Themen der heutigen katholischen 
Theologie: Offenbarung als geschichtliches 
Ereignis — Die Schrift als Mitte der ge- 
samten Glaubensunterweisung — Der Geist 
Gottes in der Welt — Kirche als Volk 
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 Pragezeichen zu setzen und 
Wiinsche anzumelden waren, ist. unaus- 
bleiblich. So scheint uns z.B. die Proble- 
libergangen zu sein, und der diesbeziig- he. 
lichen Richtlinien und Empfehlungen des 
J Okumenischen Rates der Kirchen sowie der re 
Zeugnisformen der christlichen wihnung getan. Auch vermift man — mit / 
Ausnahme der Sciulen, vgl. H 273 — 
Hinweise oder gar Modelle, wie sich das 
Drechen Inform ttionen. verlan, | stalten kdnnte (wobei keineswegs nur an 
atiger theologischer und son- _besondere Veranstaltungen gedacht ist!). 
eratur fiber diese Anematik Erfahrungen dartiber — etwa durch die 
vielerorts bestehenden Arbeitsgemein- 
schaften christlicher Kirchen — liegen zur te: 
Geniige vor und sollten Verbreitung 
finden. 
Kritischhe Anmerkungen dieser oder 
ahnlicher Art schmilern aber nicht die An- 
erkennung und den Dank, die Heraus- iF 
geber, Mitarbeiter und Verlag fiir diese nf 
ausgezeichnete und hilfreicie Material- 
Manz, Okumene und II. Vaticanum bil- | 
Aktuelle: Schriften sur Religions- 
teteuchung. Sachabhand pidagogik, Bd. 15. Verlag Herder, Frei- 
| burg/Basel/Wien 1968. 192 Seiten. Ok- 
tum und Heiligen, den Laien im der Kirche, 
irdveund Staat, Kirche und Welt, Reli- 
Sranstaltungen (z. B. Reformationstag, 
tungen in der Schule). Einen breiten Raum 
nehmen am Schlu8 _kritische Interpreta- 
der wichtigsten Konzilsdokumente” 
ein. 
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Heinold Fast 

Franz Baumann / Fernand Rausser 

(4. Band der Reihe ,Brennpunkts*) Be. 

sileiasVerlag, Basel 1968. 72 Seiten. 
DM 880, 


Index der offiziellen Berichte und Erkla- 
rungen des Okumenischen Rates der 
Kirchen 1948—1967, Herausgegeben von 
A.J. van der Bent und P. Beffa. ORK, 
Genf 1968. 120 Seiten. DM 6,50. 


chigen Index freuen. Die Mitarbeiter der 
Genfer Bibliothek des ORK haben hier ein 
libersichtlihhes Sachregister hergestellt, 
das neben den drei ersten Vollversamm- 
lungen 19 Tagungen des Zentralausschus- 
ses, die Weltkonferenzen von Glauben 
und Kirchenverfassung 1952 und 1963 


one Dokumentation, weisen? Vielleicht kann das in dieser Zeit» 
Broschiive, Der Kaufer sich nicht nur 
geladen. zum. Lesen. Dazu kommt der Ton 
Schach “geschah Jetat bekommen wir ne- auté von Taizé. Reich bebildert, mit 
sorgfiiltigen tsangaben der Vor- einem fliissig geschriebenen und leicht vere 
dhe Stellar, die Welt, sondern sicherlich auch als 
Vorvdilige 2u Wort, die man sich merken besonders an junge 
_Selite, und zwar im Hinblic& sowohl auf 
52) als auch auf grundsit Probleme of 
richt wird damit zu einem 
iven Beitrag zur Arbeit der KEK. 1s | 
leins blieben nach der Lektiire: 1. Warum , der einmal in die Verlegenheit 
Gegensats mu der von kam, die vielfiltigen 
Okumenischen Rates auf ein bestimmtes 
Stichwort hin durchsehen zu miissen, wird 
sich tiber die Heraus i / 
orientieren 
wes cu Themen bereits konferenz in Mexico City und die Welt 
Seeagt worden ist (z.B. zum Thema Mas- konferenz fiir Kirche und Gesellschaft um- 
senmedien $. 62, Nato und Warschauer fat. Alle anderen offiziellen Verdffent- 
Pakt S. 70). 3. Wire es nicht nGtzlich ge- lichungen, die aus Raumgriinden nicht aufe 
wesen, die doch sicher in irgendwelchen — genommen wurden, erscheinen in einem 
Zeitschriften gedruckten Vortrige, aber Anhang, auch wieder jeweils in den drei 
auch die parallelen offiziellen Berichte in _offiziellen Sprachen. 
429 | 


des ORK meist igenen Index han, dem bewihrte: 
& 
m die Gedenkworte' vor Dr. W. A: Visier't Hook 
Wahrende Tatigkeit als Vorsitzer Gessen fast Jahr- 
deutsamen’ Ausfthrungen von Do ‘enthillt, Die be- 
ae 80 wir @ tine Aufnahme finden 
ohne Aufscilag, wihtend des 
vied. baldige Vorbestellungen zwetks. Weitere: _Einzelstiide ca. DM 
usw. wit wegen Bemessung dey J an Stadienkreise ant 
Vv ter Anzahl auch als Sonderdrudk zum Prei ond 
+ > 
erlag bestellt werden kann Preise von DM —s50 beim 
‘ 
430 


teilnahm, sdvu wir Dank fiir die klar gegliederte und das Wesent- 
tudienjahr in Ghan Richt iibersehen werden, da er nicht nur interessante Erkennt- 
=. Dink in Heft 214968 282 Z x6 cin @ ansgefallen ist und es richtig 
Anschriften der Mitarbeiter 
Dr. Helga Anschitz, Gosthe-Institut / Dr. Ivar Asheim, LWB, 150 rouse de 
helen Restor Armin Boyene, 6 Frankfurt/Main, / Prof. Dr. 
Prof. Andet Dumas, 45 Rue de Vikar Lothar Engel, 
197 Eunden, Briickstrae 74 / Dr. Ganther GaBanann, 
| 3 Pastor Reinhard Groscurth, ORK, iso ney, CH 
Langner, 405 Manchengladbach, 76 / OKR Dr. Hermann Ringeling, 
Postfach 21 / Prof. Dr. Hildegard Schacier 
Pe a Dr. Ferdinand Schlingensiepen, t Berlin 12, Jebenstrage 3 / Pastor 
§ Frankfurt/Main, Postfach 4025 / Pfarrer Hans Giinther Schweigart, 6242 Schénberg/ 
30 Parner Hans-Martin Thelemann, 6 Frankforr/ ParkstraGe 14 / 
Walshe Hoolt, ORK, 150 route de Femey, CH Christian 
Walther, LWB, 150 route de Ferney, CH 1211 Genf 20 / Dr Hans Weifgerber, Evans 
gelische Akademie, 3055 Loccum. 
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nicht zustande gekom Deutschlandbesuch tholikos-Patriarchen der 
des Ostens (Assy: t)", Mar Eshai Shimun XXIIL., ist der Artikel von Helga 
jeschrieber , der ber eine kaum bekannte, jedoch duferst schicksalsreiche Mit. 
ier en -Dokumente und Beérichten” sollte der sechkundige Bericht von Prof. 
Bohlig Giber er Koptischen Kirche im Juni ds. Js. die Aufmerksamkeit 
ser finden, Berade diese Kirche sich im Nahostkonflike des vergangenen 
~ wdinard Schlingensiepen, der als offizieller Beobachter der EKD an der Lam- 
he heh onferens tei ah, wir Dank flix die klar gegliederte und das Wesent 
liche her tellende U ers wht fiber diese weltweite Versammlung der ~Anglican Com- 
Heft 3/2968 282 Z 16 ein ausgefallen ist und es richtig xauy 
Anschriften der Mitarbeiter 
helm Andes 24 / Prot De. 
2 Ham Fare 74 Tutagen, Neds 
/ Pastor Dr. leinol. 74 / Dr. Ganthat 
1211 Ger 20 / OKR Claus § Frankfurt/Main, Postfach / Dr t 
405 Miinchengladbach, 7¢ / ORR Dr. Hermann Ringeling 
2 Hamburg 1, Bug Hildegard Schaeder, 6 Frankfurt’ Mai 
5 /OKR Dr. Berlin 12, Jebenstrage 3 / Pan 
6 nkfurt/Main, Hans Ganther Schweigart, 6242 Schonber 
Ts., Im Brahl 30 / Piarrer Hans-Martin Thelemann, 6 Frankfurt/Main, Parkstrage 14 / 
Dr. W. A. Vissert 't Hooft, ORK 150 route de Femey, CH 1211 Genf 20 / Dr. Christian 
Walther, LWB, 49° route de Ferney, CH 1211 Genf 20 / Dr. Hans WeiSgerber, Evan- 
Selische Akademie, 3°55 Loccam. 
431 
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‘Neverscheinungen’ Herbst 1968 


gegengehen und heute schon thr Morgen gestalten wollen. Hier werden Geleise 
Dramatischer Bericht von der mi ischen Bewegung in Togo 

240 Seiten, bebiidert, Poperback 8.50 DM | 

Der Verfasser erzdhit Gus eigenem Erleben von der Mitarbeit in der jungen Kirche 
T und versteht es, die Geschichte mit der Gogenwart zu verbinden. So en'- 


NEUAUFLAGEN 


Weltweite Reihe Nr. 3 
ERICH BEYREUTHER 


Weltweite Reihe Nr. 18 


Junge Kirche im afrikanischen Gewand 
verb. ACh 100 zur Kirche in Tonsonia 


EVANG. MISSIONSVERLAG - 7 STUTTGART 1 


‘ 
Traditionen in eine at auth 
renden Wir vidi Kirche in Bewegung” lernen. 
Weltmission Heute te Nr. | 
Ein 
stuctenhett. Merausgegeben._ vor mit Beitragen von Rainer 
| ich Folling, F S., kart. 380 DM 
vielen Dokumenten dazgestellt. . ‘ von Sochkennern mit 
> a 
< = ‘ 
BEAD 3. Aufl., 96 Seiten, 380 DM 


Beihefle zur Okumenischen Rundschau 


ee Herausgegeben von Dr. Hanfried Kriiger 


Nr. 2 (wergriffen) 


Wolfgang Schweitzer 


4 


"Christen im raschen sozialen Umbruch heute 


_ 64S, Preis fir Bezieher der Okumenischen Rundschau DM 4,50, sonst DM 5,80. 


Das Heft enthilt den auBerst instruktiven Beitrag zur Vorbereitung der Weltkonferenz 
,Kirche und Gesellschaft” im Sommer 1966. 


Nr. 3/4 


Okumenische Bewegung 1963/64 


von Dr. Hanfried Kriiger. Dieser Dokumentarbericht, der einen Abdruck aus dem ,Kirch- | 


lichen Jahrbuch” darstellt, umfaSt zwei Jahre, die dberaus reich waren an grofen dkume- 
nischen Konferenzen und Ereignissen. 


Doppelheltes 5/4 betrigt bei 184 Seiten fir Bezieher DM 7,50, sonst 
DMg-. . 


7 Bericht fiber die 2. theologische Konferenz zwischen Vertretern der Kirche von England 
_ und der Evangelischen Kirche in Deutschland. 


Herausgegeben von Dr. Ronald R. Williams, Bischof von Leicester. 
110 Seiten..Preis fir Bezieher DM 5,80, sonst DM 7,-. 


Nr. 6 | 


Vom Werden der Okumene 


Zwei Vorlesungen von Prof. Friedrich Heiler t 
Mit Vorwort von Dr. Hanfried Kriiger 
Der jiingst Skumenische Gelehrte hielt anlaGlich seines 75. Geburtstages 
am 30. 1. 1967 vor Philosophischen Fakultét in Miinchen und der Theologischen 
Fakultit in Marburg zwei Vorlesungen, die hier zum Abdruck kommen. 

56 Seiten, Preis fiir Bezicher DM 4,50, sonst 5,50. 


Nr. 7/8 

Bristol 1967 

Studienergebnisse der Kommission fir Glauben und Kirchenverfassung 
Mit Vorwort von Lukas Vischer 


120 Seiten. Preis fiir Bezicher DM 7,50, sonst DM 9,— 
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von Studienleiter Pfarrer Dr. Helmut Eesinger 
(Gemeindeveranstaltungen Band 7, 1 und 2) 


399 und 404 $., Leinen je DM 24,50, ftir Subskribenten je DM 20,80 


Soweit der rémische Katholizismus behandelt wird, ist hier ein Oberblick aber dic 
erste nachkonziliare Zeit gegeben. Von anderen diristlichen Konfessionen werden 
die beiden groBten freikirchlichen Gemeinschaften in Deutschland, der Baptismus und 
der Methodismus behandelt. SchlieSlich wurde einbezogen das Thema Sekten und 


Sektierer. 


Inhaltsibersicht: 

Kirchenprisident Sucker: ,Reformation gestern und heute“ — Hartmut Heinrici: 
Konfessionskundliches Seminar fiir Nichttheologen — Weitere Themenkreise: Luthe- 
risch, reformiert, uniert. Des Amt im Verstindnis der Konfessionen — Volkskirche, 
Freikirche ~ Allianz, Okumene, Okumenisches Konzil — Bibel und Bibelauslegung — 
Die Sakramente — Die Mischehe — Mondhe und Heilige — Der Laie in der Kirche; 
Kirche und Staat; Kirche und Welt; Religionsfreiheit'— Konversionen und Kon- 


| Von bewiihrten Sachkennern werden eine Fille von Themen aus dem weiten dkume- 


nischen Raum abgehandelt, die fir Gemeindeseminare, Schulungsabende, Diskus- 
sionen und dgl. unschétzbare Arbeitshilfen anbieten. Der Gemeindepfarrer, der nicht 


i im Stande ist, auch nur annihernd die Literatur auf diesem Gebiet zu tiberblicken, 


findet hier fir seine Themen das ndtige Material zusamunengestellt und in kurzen 
Entwiirfen oder Aufsitzen vorgearbeitet. Wir wissen kein Buch zu nennen, daf in 
gleicher Qualitiit so umfassend und vielseitig helfen kann.” 


Kirchliches Amtsblatt der Evang. Kirche von Westfalen 


EHRENFRIED KLOTZ VERLAG STUTTGART 
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Beitrage zur Skumenischen Theologie 


Dass zwite Vatikanische Konzil out dem Hintergrond 
328 Seiten, broschiert DM 2780, Husber Nr. 7167 


Theologische Fragen heute 


Herausgegeben von Michael Schmaus und Elisabeth Géssmann 
Band 10: Johonnes Brosseder 


; 
Okumenische Theologie 
168 Seiten, kart, DM 6,80, Hueber-Nr. 7080 R 
MAX HUEBER VERLAG, 8 MUNCHEN 13, POSTFACH 630 iC 


Neverscheinung 


Zeugendienst in aller Welt 
Predigten von 
Adolf Wischmann 
96 Seiten, cellophan. Karton DM 8,40 


20 vom-Prdsidenten des Kirchlichen AuBenamtes der EKiD gehaltene Predigien 
umreiBen das Arbeitsfeld dieses Amtes in 40 Landern aller Kontinente. Die 
klassischen Auswanderergemeinden friherer Zeiten sind heute weithin Ge- 
meinden mit kurzfristig im Ausland tdtigen evangelischen Christen deutscher 
Sproche gewichen. Hdufig handelt es sich auch um ein Miteinander beider 
Herkunftsweisen. Der Mensch aber, dem die Botschaft gilt, ist Uberall derselbe. 
Die in den verschiedenen Landern zu unterschiedlichen Gelegenheiten ge- 
haltenen Predigten geben einen Einblick in diese wichtige Arbeit kirchlichen 


Dienstes. 
Ehrenfried Klotz Verlag - Stuttgart 
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In Verbindung mit dem Deutschen Okumenischen Studien- 


ausschw8. herausgegeben: Direktor D. Gerhard Brennecke; Bischof D. Hans — 


H. Harms; Prof. Dr. Werner K Sank 


rasident i. R. D. Martin embller D. D.; Prof. D. Dr. Edm 
D. D.; Bischof Dr. Friedridi Wunderlich, D. D. 


Schlink, 
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In Verbindung mit dem Deutschen Okumenischen Studien- 
ausschu® herausgegeben: Direktor D. Gerhard Brennecke; Bischof D. Hans 
H. Harms; Prof. Dr. Werner Kiippers; Landesbischof D. Dr. Hanns Lilje, D. De. 
Kirchenprisident i. R. D. Martin Niemiller, D. D.; Prof. D, Dr. Edmund Schlink, 
D. D.; Bischof Dr. Friedrich Wunderlich, D. D. 


Dr. Heafried Kriiger, Frankfurt a. M., Bockenheimer LandstraRe 109, Postfach 
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Weltweite Bilder und 
Berichte 


Christenheit : aus der Okumene 


In diesem Jahr bringt der Kalender, dessen Bedeutung von der Okumenischen 
Zentrale kOrzlich erneut unterstrichen wurde, wieder 26 interessante Auf- 
nahmen und gut informierende Texte aus dem kirchlichen Leben in Nord- 
Sumatra, Athiopien, Rumdnien, aus der Armenischen Kirche, der Blinden- 
mission, der Heilsarmee und vieles andere. 

Es muB gelingen, doB unsere Christen in Deutschland ihre geistige und raum- 
liche Enge Gberwinden und sich den Blick weiten lassen fir die. verschieden- 
artigen Formen christlichen Lebens in aller Welt. 


Auch in diesem Jahr werden alle Pfarrer und Kirchengemeinden sowie die 
Prediger der freikirchlichen Gemeinden iber diesen Kalender informiert. 
Bitte merken Sie den Kalendertitel und Verlag vor. Auf Wunsch liefern wir 
selbstverstdndlich Ober befreundete Buchhandlungen aus. 


Kalender 
1969 


Lieferung 
Anfang 
August 
Format 
24,5x31,5 cm 
Preis 6,80 DM 


Verlag des 
Presse- 
verbandes 
der 

Evan- 
gelischen 
Kirche 

im 
Rheinland, 

4 Disseldorf, 
Postfach 6409 
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Zur 4. Voliversammlung des ORK in Uppsgla | 


Der Vergleich mit der vorhergehenden Tagung in Neu-Delhi ist zum Verstdndnis 
notwendig. Durch billige Studienausgoben ist es jedermann médglich, die Ver- 
bindungslinien zu finden. 


Willem A. Visser’t Hooft (Hrsg.) 


Neu-Deihi 1961 


Offizieller Dokumentarbericht Ober die Dritte Vollversammiung des Okumenischen 
Rotes, 2. Aufl., 558 S., Ln. 1480 DM, Studienausgabe kart. 4— DM. — .Der Band 
bietet eine schiechthin erschSpfence Dokumentensammlung, wie sie uns bisher von 
keiner Weltkirchentagung in die Hand gegeben wurde.” (Dr. Kurt Hutten) 


Sonderdruck daraus: 


-Nev-Delhi spricht 


zu den Houptthemen Zeugnis, Dienst, Einheit. 3. Aufl., 72 S., kart. jetzt 
2- 


Weitere bedeutende Werke: 
Willem A. Visser’t Hooft: 


Okumenische Bilanz 


Reden und Aufsdtze aus zwei Jahrzehnten. Vorwort von Hanfried Kriger.°268 S., 
Ln. 14,80 DM. — Der bisherige Generalsekretér des Okumenischen Rates legt seine 
bedeuvtenden Beitrage vor, die den Leser an dem geistigen Ringen um die Einheit 
und Gegenwartsbedeutung der Kirchen teilnehmen lassen. 

Gerhard Brennecke (Hirsg.) : 

Weltmission in Skumenischer Zeit 


Mit 28 Mitarbeitern. 336 S., 16 S. Fotos, in. 15,80, Studienausgabe kart. 7,50,-. — Dos 
Standardwerk fir die gegenwartige Arbeit im Weltmafstab . 


Theodor Miller-Kriiger (Hrsg.): 
In sechs Kontinenten 


Dokumente der Weltmissionskonferenz in Mexiko 1963. 240 S., kart. 12,80 DM. - 


Erstmals gibt es einen solchen Dokumentarbericht in deutscher Sprache — sach- 
kundige Beitrdge, die in die Zukunft weisen. 
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